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 הקדמה

ברוך ", ו"קדוש קדוש קדוש הויה – קדושעמיד את הסוגיא של חיבור זה מטרתו לה

כפי המסורה לנו  ,תגלה אלינובגילוי כפי אשר הוא ית' ה "מלא כל הארץ כבודו" –

חיזוק האמונה , למרבותינו הגאונים, הראשונים, האחרונים, הגר"א וה'נפש החיים'

ביראה, אהבה ושמחה  ,לבוא מכך לידי התרוממות בקיום תורה ומצוותו, ודעת אלוקים

 ,מתחת אין עוד" הוא האלוקים בשמים ממעל ועל הארץ כי "הויה הכירנובו ביודענו

את השמים ואת הארץ אני הלא  ,נאם הויה יש במסתרים ואני לא אראנו"אם יסתר א

 ."מלא נאם הויה

 בליקוט זה דורשים התבוננות והתיישבות מרבותינו הדברים שבאורובי היות ו

עד סיפא ביישוב הדעת ומרישא  כסדר עיין בדבריםודאי יועיל למעיין שיב, בעיון הלב

 ותפיסת פניו, אריח על גבי לבנה, לשם תכלית קליטת 'ציור'ודבר דבור על א, ובמתינות

אלא תפיסת רכישת ידיעות ושיטות, הרבות דברים אין קץ,  כאןבהענין, כי אין העיקר 

נתא נפשו, כי באובנתפסים בתפיסת מצטיירים בלב המעיין והדברים כפי שהם  'ציור'

והשבות אל לבבך כי ה' הוא  - יוםמאמר הכתוב "וידעת הכ, דליבא תליא מילתא

 האלוקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד".

 , המה)המוזחים לשמאל( בתוך הציטוטיםש העגולים כל הסוגרייםש זאת למודעי,

 .במקור הם כך שבתוך הציטוטים המרובעיםכל הסוגריים ו ,של כותב השורותמ   כולם

 י תחי'. ולרעיית הי"והיקרים לחמותי לחמי ו יש"כ להורי היקרים הי"ו,

הגאון רבי קלמן גורביץ שליט"א והרה"ג  מורנו כולל 'קצות החושן'אש היש"כ לר

איש איש בשמו הטוב הוא  לכל המסייעים לדבר מצוה,כן ו רבי אפרים גרבר שליט"א,

 יבורך.

י עזרנו אלוהלעת מצוא החיבור,  , אין עני אלא בדעת,על זאת יתפלל אליך כל עניו

 . הרם והנישאנו על דבר כבוד שמך ולא נכשל בלשוננו בענין ישע

 .עזרת הצור תמים פעלוב נווזה החל
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 הראשוניםו הגאונים דברי

 רבינו סעדיה גאון

 ההגשמהשלילת 

שלילת את  ספרו 'אמונות ודעות'מ מאמר השניב מבאר ז"ל סעדיה גאון נוירב

, כאשר אפילו תקופתוזמן מה לאחר  ואף בזמנו העם המוןטעו חלק מ בההגשמות 

 כותב:, ו1איזה מן הלומדים נתפסו למחשבה זו

)תורה  והכתוב ]ב[ (המתחייב על פי שכל) כלהמושׂ ]א[ :וכיון שכבר ביארתי כי

 מסכימים לשלול , תורה שבעל פה(במסורה )קבלת חז"ל והמקובל ]ג[ שבכתב(

את  )כעת( אפרש ()לכן מכלפי ה',( גוף תמונה, ,הדמיון )דמות, דימוי )שוללים את(

( ואומר עין ה', אף ה', יד ה' וכדומה ,כמו ,המילים הללו הגשמיות )שבאו בתורה

 ח תש"ל, עמ' ק(.אפוכו' ואוזן וכו' )אמונות ודעות, מהדורת ק ,עשר: ראש שהם

, ריח )ראש, עין, יד, אוזןבתורה באו לשונות הללו שלבאר את ה כאן מאריך רס"ג

 . הפנימית אמיתתםעל  פרשםול ,העלולים להישמע כהגשמה (כלפי ה' ית' וכדומה ניחוח

 

                                       

 

 

ראה השגת הראב"ד על הרמב"ם הלכות תשובה ג, ז; מלחמות ה' לרבי אברהם בן הרמב"ם,  1

ס, עא; רמב"ן בכתב הגנתו על הרמב"ם באגרתו לחכמי צפון צרפת, -מהדורת מרגליות, עמ' נט

וראה עוד בזה  הרמב"ן, שוועל תשכ"ג, ח"ב עמ' שמה, שורה שלישית מלמטה והלאה.בתוך: כתבי 

בארוכה, תורה שלמה, יתרו, חלק טז בסופו, עמ' רצא, ושם מתוך הספר 'כתב תמים' לר' משה תקו 

 . )חסדאי(
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 המונח 'מקום'

"ממקומו  "ברוך כבוד ה' ממקומו" או הכתוב כמו ,כלפי ה' ית' המונח 'מקום' את גם

 :רס"ג מבאר ,הנשמע כהגשמה הוא יפן"

לא יתכן שיהא הבורא צריך  ,ה' ית'(ל בנוגע)על הביטוי 'מקום'  ואומר על ה'מקום'

מפני שהוא בורא  ראשונה( סיבה) תחילה :(סיבות) למקום שיהיה בו, מכמה פנים

מקום להיות לאינו צריך  ברור שהוא , את העולם,מקוםה את )ומי שברא כל מקום

  .(ותו, והיה עוד קודם לוהוא ברא אשהרי בו, 

 העולםאילו ו נצחי, קדמוןהוא )ה'  , לפי שהוא הקדמון לבדושניה( סיבה) ועוד

ולא  )קודם שנברא המקום, היה רק הוא לבדו ית'( , ועדיין לא היה מקוםנברא(

שהוא לא יתכן )היות שהוא ית' ברא את המקום,  ישתנה מחמת שברא את המקום

)ראיה  . ועודזה(המקום ה שברא אתבמקום מסוים בגלל  תמקםתנה להיש

ממלא כל הנפגש בו  גוף(היות שכל ) שהוא ,הוא הגוף ,, כי הזקוק למקוםשלישית(

, רק הוא תופס מקום(, )הגוף ונוגעו ויהיה כל אחד מן הנוגעין זה בזה מקום לשני

אין הוא ברור שואם כן  אין לו גוף ואין לו דמות הגוףו היות) וזה נמנע מן הבורא

 .(צריך למקום

כי כמו ") שאומרים הנביאים שהוא בשמים( על מה לפי זה יש לשאולו)וזה 

במקום  ומכך היה משמע לכאורה שה' נמצא[, א ח, כז-מלכים" ]האלוקים בשמים

הוא על דרך  זה אינו, היות והלשון 'שמים' כלפי ה' ית'( ,מסויים, כלומר, בשמים

, על דרך היות ואנו רוצים לפארו ולהגדילו אנו אומריםש) הגדולה והרוממות

 , והואמסויים מקוםאין זה בא לומר שיש לו  אך ,שהוא למעלה בשמים ההשאלה,

ן אנו אומרים )לכ לנונו גבוהים מכל מה שידוע כיון שהשמים אצל שמים, אלא(ב

, כמו , כדי לפארו ולגדלו(לשון ובהעברה בעלמאה, על דרך השאלת 'שמים'

וכן "כי השמים ושמי  ,"כי האלוהים בשמים ואתה על הארץ" )התורה( שפירשה

 עמ' קו(. ,שם ,לוך" )אמונות ודעותהשמים לא יכלכ
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 שלילת חציצה חומרית

והגשמיות ואינו צריך למקום כלשהו היות והוא ית' אינו גוף ואין בו ממקרי הגוף 

נמצא, שהוא ית' נמצא בכל מקום שלא בגדרי מקום כי אין לו מקום, היות שהוא  -

 בריאת המקום, והמקום לא חוצץ לו.  היה טרם

 :ידיעה זו על ליבנו, את זאת ממשיך רס"ג ומבארכיצד תתיישב 

 )ריקני( מציאותו בכל מקום עד שלא יהיה מקום ריק בדעתנו קבעתהיאך  ,רואומ  

 ממנו?

לפני כל  )כלומר, ראשון ואין ראשית לראשיתו( מפני שהוא הקדמון)תשובה:( 

קומות לו היו המיוא .)הרי הוא ית' קדמון ונמצא עוד קודם לבריאה ולמקום( מקום

כלומר, היות והוא ברא כלל, ) בוראם )מלכתחילה( לא היה – מפרידים בין חלקיו

 )הגופים, החומר( לו היו הגופותיוא .(יהווה חציצה לוהדבר את המקום, לא יתכן ש

)לא היה מביאם לידי מציאות  לא היה ממציאם – תופשים לו המקום או מקצתו

  .(הפרעה לו , שהרי הם מהוויםנמצאת

)את הגופים, החומר,  הרי שמציאותו אחר שברא את כל הגופות ,וכיון שהדבר כך

 ית' )הוא בלי חלוקהובלי הסתר  ,בלי פירוד ,נוייבלי ש ,כמציאותו לפני כן ,הטבע(

בו הוא  ,היות ואין לו מקום נברא ואין דבר שמחלקו וחוצץ לו, נמצא בכל מקום

  .(גוף ית' ואין לו ,נמצא, שהרי הוא בראו

וכמו איננה ידיעה גרידא אלא היא עבודה שלמה של יראת שמים(  ידיעה זו)

י לֹא אֶרְאֶנּוּ: 'אמרנש אֲנ  ים ו  ר  סְתָּ מ  ישׁ ב  תֵר א  סָּ ם י  מַיִם וְאֶת  .נְאֻם ה' ,א  הֲלוֹא אֶת הַשָּׁ

לֵא רֶץ אֲנִי מָּׁ אָּׁ שהלא  ,ידיעה זו תמנע את האדם מעבירות. ירמיהו כג, כד) נְאֻם ה' ,הָּׁ

, שהרי אין לו אי אפשר להיסתתר מה' ית' כי את השמים ואת הארץ הוא מלא

 .(גוף ואינו צריך למקום כי הוא ברא את המקום והיה עוד טרם לבריאתו

  :(משל כך)כדי לשבר את האוזן נמשיל ל רואקרב את הדבר להבנה ואומ  

 הקול חודר דרך) בפני הקול הקירות אינם חוצציןצת אלמלא שכבר נוכחנו שמק

)קרני השמש חודרים מבעד  את האורוהורגלנו שהזכוכית אינו מסתיר  ,קירות(ה

וידענו שאור השמש אין הלכלוך שבעולם מזיקו, כי אז היינו מתפלאים  ,לזגוגית(
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ולא מבינים כיצד זה שהוא ית' נמצא בכל מקום שלא בגדרי מקום ושום ) על כך

אנו יכולים להיעזר  ,עולם החומר והטבעמ, במשלים כעת חומר לא חוצץ לו. אך

התפיסות הרוחניות הנבדלות מכל חומר, על מנת לקרב את המושג  בהבנת

 מהם נלמד(לימודים ) כל אלה למידויות ,והנה .שלנו( האנושית השכלית לתודעה

, שכשם שבטבע ובחומר אנו רואים שהקול חודר את של ה') נוית עניעל אמתוּ

 ,כל שכן וכל שכן ,ל המקרב אל השכל, נבין שגם אצלו ית'הקירות, כך על דרך מש

 .אה ואין הוא צריך למקום כלשהוהיות והוא בר ,שאין המציאות חוצצת לו

 אמונות ודעות ב, יג(.

 

 "אין מקום ריק ממנו"

 :'ספר הירושות'ל הקדמתוגם ב רס"געל זה הדרך כותב 

כמאמר שלמה "כי  ,העליונים ולא הארץ מתחת יתברך מי שלא יכילוהו השמים

 "האמנם ישב אלוקים את האדם על הארץ, הנה השמים ושמי השמים לא יכלכלוך

יתברך מי שלא יוכלו  יתברך הנעלם מעיני כל ולא יתואר ולא יוגדר וכו'. וגו'.

 לרוממו, ולא יגיעו עד תכלית שבחו וכו'. המלאכים 

או  (כלשהו )יחס לדבר יתעלה ויתנשא מהיות לו תואר או דמיון )דימוי( או ערך

ספר ) אשר אין מקום ריק ממנוכאמרו "ואל מי תדמיון אל"  ,דמות או שותף

, תורגם מהמקור 4ר"י מילר, פאריס תרנ"ז, עמ'  בהוצאת, פתיחה, לרס"ג הירושות

 (.בערבית ע"י המו"ל

הוא  'מקום'מקום.  לו איןממילא לה' ית' אין גוף ו :נמצאנו למדים מרס"ג יסוד

עלה יאם כן  כיצד ,את היקום, כלומר, את המקום בראש הוא והיות וה' .בראנמושג 

 ?צריך את המקום הזה כדי להיות בו ית' שהוא ,לומר על הדעת

 מקום, והוא נמצא בכל ,לו ץחוצ , המקום לאגם אחרי שה' ברא את המקוםלכן, 

)במעלה  אלא למעלה בגדרי מקום, , בבחינת מקום גשמי'מקום'לא במציאות של 

 .נבראכל מקום מ וחשיבות(
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ברא את המקום והיה עוד קודם לו, מקום כי הוא ב לא נמצאובלשון קצרה: ה' ית' 

 חוצץ לו.האין דבר כי  שלא בגדרי מקום בכל מקום נמצא הוא ולכן

ם ס בליבו יראת שמים, כענין שנאמר "כנהאדם ידיעה זו על ליבו, תיישיב וכאשר  א 

ישׁ  תֵר א  סָּ י לֹא אֶרְאֶנּוּי  אֲנ  ים ו  ר  סְתָּ מ  לֵא ,נְאֻם ה' ,ב  י מָּ אָרֶץ אֲנ  ם וְאֶת הָּ י  מ  שָּ  ,הֲלוֹא אֶת ה 

 ".נְאֻם ה'

 דברי רס"ג.עד כאן 

 

 חובות הלבבות

 'חובות הלבבות'. בעל החסיד רבנו בחיי  גם בלשונו של יסוד זהב תבונןנכעת 

 

 "היכן ה' נמצא?"

האם ה' "" או ?ה' נמצא "היכן :השאלה הלבבות',בעל ה'חובות מלמדנו  באמת,

 שאלה מוטעית מיסודה. שאלה לא נכונה." היא ?נמצא כאן בארץ או בשמים ממעל

 

 "אמר לו: בצפיה!"

 :וזה לשון ה'חובות הלבבות'

ואמר:  (?)מה מהותו 2על הבורא מהו )אחד מהחכמים נשאל( נשאל קצת החכמים

מר מלך גדול, א מר לו:א איכותו?( יהוא )מה 3השואל: ואיך מר לואלוה אחד, א

                                       

 

 

 'מה'. 2

 'איכות'. 3
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 מר לו, א(עלינו )הוא צופה ומביט : בצפיהאמר לו (?מקומו)היכן  הוא 4: ואנהלו

)שאלתני  רותֹלות האלה שמוי: שאלתני בממר לוא !השואל: לא שאלתיך על זה

לנברא  (ומתייחסים )המתאימים הראויות תארים(על ) על המדות בלשון המורה(

)לשאול על נברא היכן הוא נמצא זו שאלה  על בורא תארים המתאימים()ל ולא

 מקומו של ששואלים על נברא: 'היכן כשםעל הבורא  , אך לשאולאפשרית

שאלה היות והיא  ,שאלה אותה לא שואלים ית.אפשר בלתיזו שאלה  הבורא?'

 . (, כי הבורא ברא את המקום ואין לו גוףלא לבורא ,שייכת לנבראיםה

ניתן  , ורק עליהם,עליהםהתארים ) שצריך להבין מבוראנו )התארים( המדותאך 

 תוארי רק על דבר)כלומר, ל הן מה שאמרתי לך ,יתעלה לדבר כלפי הבורא(

 לנו זולת זה י אפשר, מפני שא([לעיל ]כפי שביאר בדבריו שם ולא עליו 5יופעולות

על אך ורק לדבר על עצמותו ומהותו אלא  ,כנבראים ,בעצם )איננו יכולים

 . פעולותיו הנגלים לנו מאחר בריאת העולם(

שהיה אומר בתפלתו:  אמרו על אחד החכמים(ו) נאמר על קצת מן החכמיםו

והכל ממך ך, נסתרת ולא תראה, אנה לא אמצא )וגם( אלהי, אנה אמצאך, אך'

חובות ) "מלא נאם ה'את השמים ואת הארץ אני "דומה למה שאמר יתברך:  '.מלא

 (.שער א פרק י ,הלבבות

                                       

 

 

 'אנה'. 4

שמעון רץ'. 'שמעון' הוא . לדוגמה: ')העצם('תארי פעולה' משמעותם היא הפעולות של הנושא  5

)בשונה מ'תארי העצם. 'רץ' הוא תיאור פעולתו של שמעון. ]לעומת זאת, 'תואר הפועל'  –הנושא 

התואר של הפעולה עצמה. תיאורה של פעולת העצם. לדוגמה: שמעון  –משמעותו הוא  פעולה'(

העצם. 'רץ' הוא הנשוא של המשפט, נשוא שהוא  –'שמעון' הוא הנושא של המשפט  במהירות.רץ 

 , הריצה היא ריצה מהירה[.)המושא(הפעולה עצמה. ו'במהירות' הוא התיאור של פעולת הריצה 
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, שאין לשאול על ה' ית' את השאלה 'היכן 'חובות הלבבות'מתבאר מדברי החסיד 

נמצא בכל מקום, היות ואין לו מקום כי הוא ברא את  ית' הוא נמצא?' היות והוא

 :נאמרפי שכ אין לו גוף,כי הוא ית'  המקום, וקודם לבריאת המקום היה הוא לבדו,

 ". אני מלא נאום ה'את השמים ואת הארץ הלא "

יש להסב את תשומת ליבו לכך, שעליו  "?הוא ית' נמצא היכן"שואל אדם ו בא ואם

אך לא לשאול על מהותו  ,הנהגותיו את עולמועל ו ית' לשאול רק על פעולותיו של ה'

ך, אלהי, אנה אמצאך, אך אנה לא אמצא" ומקומו של ה', היות כי הכל ממנו מלא

אה,  ר   ".והכל ממך מלאנסתרת ולא ת 

 

 פעולותיו ית'ידיעת 

 מה הם.  – פעולותיומקומו אלא על על מהותו ו ובקצרה: אין אנו מדברים

 :בביאור נוסח הברכה שתיקנו חכמים , וזה לשונוהרשב"איסוד זו משריש גם 

 כלומר בגוף שני)למה נתקן נוסח הברכה מחצה נמצא ומחצה נסתר  :עוד שאלת

 . ]'שהכל נהיה בדברו'[( ובגוף שלישי ]'ברוך אתה הויה'[

 דיש לבעלי החכמה סוד נשגב ואין לנו כאן עסק בנסתרות.  ,דע :תשובה

ר"ל בנגלה  ,גדול התועלת במה שתקנו נוסח הברכות כן ,יש טעם נגלה ,ואמנם

  :דשני יסודות יש שעליהם נבנה הכל ,ובנסתר. לפי שכבר ידעת

ית' מחויב המציאות ושאין ספק בזה כלל כמו שנתבאר  לדעת שהוא ,האחד

 עליו ביאור רב.  )הוכחה שאין עליה השגה( ונתפרסם המופת

)מחד  והוא ,כי אם לעצמו ית' לבד (מושגת)צ"ל  מושגב שאין אמתתו ית' ,והב'

 נסתר ונעלם מהכל.  )מאידך גיסא( ובאמתת מהותו ,במציאותו נגלה לכל גיסא(

 'ברוך אתה'קבעו הנוסח בנגלה ונסתר.  ,פנות האלה בנפשותינווכדי לקבוע שתי ה

 עם שהוא מדבר עמו פנים אל פנים.  ,כמדבר עם מי שהוא נמצא מפורסם

נמצא כמציאות שאר הנמצאים  המחשבה שהוא ית' )תשתבש( וכדי שלא תשבש

, לקבוע בנפשותינו 'אשר קדשנו'בין מציאותו למציאותם קבעו  (ושיש יחס)ושחס 
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שאי אפשר לדבר בו רק  ,מהות מציאותו נעלם ונסתר ,שאע"פ שהוא מפורסם

 .6)שו"ת הרשב"א חלק ה סימן נב( 'ברוך הוא'בנסתר 

  

 :רבנו בחיי על התורה תלמידו, וכן כותב

  :על שני חלקים – ' ית'ידיעת ה

 ."כבוד אלהים הסתר דבר" :שאמר זהו, ו)בלתי אפשרי( החלק האחד נמנעא[ 

וזהו "וכבוד מלכים חקור  ,ויכול אדם לחקור עליו )אפשרי( השני אפשרוהחלק ב[ 

 .דבר"

היא ידיעת מדותיו,  ' ית'כי ידיעת ה וכו', פעולותיוחקירת מלכותו מצד  ,כלומר

שיכיר אדם חכמתו איך ינהיג בהם עולמו, זהו שאמר הכתוב: "כי אני ה' עושה 

ולם להכיר אותו יתעלה חסד משפט וצדקה בארץ" וגו', שהרי אין תחבולה בע

כבודו,  עצםמצד  רחוק מכל רחוקמצד עצם כבודו רק מצד פעולותיו, לפי שהוא 

 .7(, יגמצד דרכיו ופעולותיו )רבינו בחיי שמות לג קרוב מכל קרובוהוא 

 

 :)הראשון(וכן כותב הראב"ד 

כי הם יחשבו שמה שאין היא, שלוקחים הידיעה באל ית' מקובלת,  ההמוןאמונת 

, )הסבו את תשומת ליבם לכך( אמנם כאשר העירום אין לו מציאות. )גוף( שםלו ג

יא ואמנם אמונת היחידים סגולות, ה וכו',האמינו בקבלת האבות והמלמדים 

                                       

 

 

 וראה עוד בפירושו לאגדות ברכות מ, ב. 6

וראה כן גם שמות טו, ג; כ, א, ובספרו 'שולחן של ארבע', שער ראשון, ד"ה ומה שבאה. וב'כד  7

 ך ברכה.הקמח' ער
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מאמר ב  הראשון, )ספר האמונה הרמה לראב"ד מצד פעולותיוהידיעה באל ית' 

 .עיקר א(

 

  ב'אור השם': 8קרשקש סדאיובלשונו התמציתית של רבי ח

ולזה יראה, שתקנו אנשי כנסת הגדולה מטבע הברכות בלשון נמצא ונסתר. וזה, 

מאמר  ,ספר אור ה') נעלם תכלית ההעלם – נגלה ומפורסם, ומהותו – כי מציאותו

 .(פרק א ,א כלל ג

 

 :יסוד זה ה'בית הלוי' כך מבארו

הרי הכל הוא מצד  – דכל מה שמדברים ממנו יתברך ומשבחים אותו ,ידוע

דבעצמו לית מחשבה תפיסא בו, וכל התהלות והשבחים המה רק לפי  ,פעולותיו

ח"א  10'רה נבוכיםמו'בוכמו שהאריך בזה הרמב"ם  ,ופעולותיו 9עולםהתחברו לה  

 .(, בבראשית ב ,נ"ד )בית הלוירק פ

מקומו. לאמור, אי אפשר לדון ולשאול עליו ית' מה מהותו ומהי עצמותו והיכן הוא 

יודעים אנו שהוא נמצא קיים שברא ומחייה את הכל אבל אין אנו יכולים לדעת מה 

מהותו ומהי עצמותו ואין אנו יכולים לשאול עליו, היכן מקומו, כי הוא ברא את 

 ועל זה נאמר "כבוד אלוהים, הסתר דבר". המקום.

                                       

 

 

 רבו של רבי יוסף אלבו בעל 'העיקרים'. 8

 ראה לשון ה'נפש החיים' להלן. 9

 ראה לשון הלשם בזה להלן. 10
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ה נאמר "כבוד , ועל זומעשיו , דרכיו, פעולותיוואנו כן יכולים לחקור על מידותי

 מלכים חקור דבר".

 

 סיכום דברי רס"ג ו'חובות הלבבות'

ית' ברא את המקום,  , שהיות והוא'חובות הלבבות'למדנו אם כן מדברי רס"ג וה

, ועל כן ניתן לומר את המשפט: צריך למקום להיות בו ית' מוכרח אם כן, שאין הוא

מן המקום, והוא נמצא כאן כפי שהוא נמצא  נעלההוא ית' נמצא בכל מקום היות והוא 

את הלא "כמו שנאמר ו כי אין מקום עליו ניתן לומר, שהוא ית' לא נמצא שם, שם,

  .כי אין דבר החוצץ לו השמים ואת הארץ אני מלא נאום ה'"

 

 חסידי אשכנז

 .בענין 'חסידי אשכנז' דברילראות את  נעבורכעת 

 

 'חובות הלבבות'ו רס"גמשנת לחסידי אשכנז זיקת 

רבי שמואל  :והם ,11וורמייזאעיר בתקופת הראשונים ב 'חסידי אשכנז'והנה, 

החסיד, בנו רבי יהודה החסיד, קרובו רבי יהודה ב"ר קלונימוס, בנו רבי אליעזר בעל 

סידים גדולי ח ה'רוקח', תלמידו רבי אברהם ב"ר עזריאל בעל 'ערוגת הבושם' ועוד

                                       

 

 

 העיר וורמז שבגרמניה. 11
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רבות בכתביהם בלשונות  יםמאוזכר ודבריו ,12גשאבו רבות מתורת רס" עולם

 : מורבם, כהחשיבוהו לש צביעים על כךהמ

נעלם ממנו ובקי כי רב סעדיה גאון אין כל דבר  ,וכתב רבינו החסיד זצ"ל וכו'

  .13(רנה-)סידור הרוקח, עמ' רנד סודות הרבה מאדב

האמת כי אין ליוצר לא דמות ולא צורה, ובזו האמונה היו  ,נו סעדיהיאלו דברי רב

 (.הלכות האמונה ,חלק ב ,סודי רזיי)הרוקח, אבותינו מאמינים ביוצרם 

כי לא ראיתם כל "וכבר הזהירנו בתורתו שלא נחשוב עליו דמות וצורה וכו', 

ן, לשון הרוקח המצוטטת בלשון הרמב", וכו', כך פירש ר' סעדיה גאון ז"ל )"תמונה

 .שמז(-כתבי הרמב"ן, שוועל, ח"ב עמ' שמו

 

 גם רבי יהודה החסיד: כותבוכפי ש

)אמרות  "ל, שכל המקבל חסרון ויתרוןאמר החסיד: הנה הבננו מדברי רב סעדיה ז

  (.2סטל תשס"ו, עמ' א הערה  טהורות חיצוניות ופנימיות,

 

 ספר 'יוחסין':הגהתו להרמ"א ב ך כותבוכ

( שיסד )אמונות ודעות 'האמונות'על פי ספר  'שיר הייחוד'רבי יהודה החסיד תיקן 

חובות 'לקחו כל דעתם מספר בעל  )ר"י החסיד ורס"ג( והם ,רב סעדיה גאון

 )הובא במבוא לספר חסידים, מהדורת פריימאנן, עמ' ח סימן יח אות א(. 'הלבבות

                                       

 

 

 שנה לפניהם, בהערכה כוללת. 250-רס"ג נפטר לערך כ 12

 ראה ספר 'אמרות טהורות חיצוניות ופנימיות' לר"י החסיד, מהדורת הרב סטל תשס"ו, עמ' א 13

 .18, ובמבואו עמ' 2הערה 
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 ההגשמה שלילת –משנתם 

על  – )גרמניה(די אשכנז בזמנם ובמקומם חסי גם , כך)בבל(כרס"ג בזמנו ובמקומו 

 בה ,שמות מאת הבוראלשרש ולשלול כל ג צד אחדמ רבות עמלו –ו של רס"ג פי תורת

, ומאידך להשריש בלב יראת שמים, בחינת "שויתי מן ההמון מקצתהאמין  )בגשמות(

 . הויה לנגדי תמיד"

 שלילת הגשמות:ענין נציין בזאת מעט מלשונותיהם ב

שמו, וכל ברואיו אינם שוים לבורא,  'הויה' ,הכל וברא הכל לכבודוהבורא הוא 

 וכל מיני גוונים אין בו. 

שמות ט, לכן תרגם אונקלוס, תרגום ) :קף, לכךיואין לו גוף ולא אברים וגבול וה

ותחות " –" ותחת רגליו" ;)שם כד, י( "מחא מן קדם ה'" ",יד ה'"( את הפסוק ג

 ;)במדבר יא, א( "על מימרא דה'" –" על פי ה'" ;, א()שם יז ")כורסיה( כרסא יקרא

 , והדומין לאלו. "קדם ה'" –" באזני ה'"

נו סעדיה: האמת כי אין ליוצר לא דמות ולא צורה, ובזו האמונה יאלו דברי רב

הלכות  ,חלק ב ,סודי רזיי, )ר"א מוורמייזא הרוקחהיו אבותינו מאמינים ביוצרם 

 (.האמונה

 שם(.סודיי רזיי ) כי הבורא אינו צריך לכסא כי אין לו גבול, אך הכבוד מתראה ,דע

 

 המונח 'מקום'

 :וכותב הרוקח מדגישה' ית' ל ביחס'מקום'  המושג כלפי גם

, מלמד 'מקומומ'לא נאמר אלא  'מקומוב')יחזקאל ג, יב(,  "ברוך כבוד ה' ממקומו"

 הולמעלה כנגד כסא כבודו, זהו )ישעישכל חי אינו יודע מקומו, כי כבודו למעלה 

ונעלם מעיני כל  ,שמו 'הי'וגו'.  "יושב על כסא רם ונשא ושוליו מלאים את"ו, א( 

 (.הלכות הכבוד ,חלק ב ,סודי רזיי) חי
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או כאן הוא לא  .לאמור: לה' אין מקום בו אנו יכולים לומר בפינו: כאן הוא נמצא

)זה למעלה לא למעלה בגדרי מקום גשמי  היות והוא ית' למעלה למעלה מכך. נמצא,

ולכן הוא נמצא בכל  .)זה נעלה וחשוב מזה(אלא למעלה במעלה וחשיבות ניצחית  מזה(

מקום שלא בגדרי מקום, כי הוא ברא את המקום והיה עוד טרם למקום והעולם כאין 

 וכאפס נגדו.

 

 "אין צריך לעולמו"

 :כמו שמבאר הרוקח

שהרי הבורא אין  והוא בכל,רי היה קודם כל העולם, הבורא אין צריך לעולמו, שה

ודבר דק דק  כאין נגדויש לו קץ, הרי העולם  )והעולם הזה( ועולם סוף להוייתו,

כאבק שאין אדם חפץ, ועדיין כל הנברא יותר דק כנגד הבורא כלא היה, שאין 

 ,רזייסודי ) אין צריך לעולמוכך הקדוש ברוך הוא  ,אדם צריך לדק הפורח באויר

 (.הלכות הכבוד ,חלק ב

 וכן:

הבורא אין לו גבול והיקף ומראה, שאם נראה בו גוון היה לו גבול, וכל הנברא יש 

כמו  בתוך הכל ואין נוגע בו, , אך הבורא הוא)תחום במקום כלשהו( לו גבול ונדבק

 ,ואינה נראית אין דבוק למחשבת לבו שום טנופת וליחלוח מן הגוף,הרוח בחיים 

ק יכמו לחם ר ואין מחלקין יחודו הברואים,דקה מלראותה, כל שכן בוראה. שהיא 

והיין ממחה  .כך אין מקום ריק ממנו ,ביין ונבלע ביין ואין המקום ריק שרוי

  .)שם( החתיכה, כך הוא מכלה את מעשיו

)ירמי'  ה בכל ההויות והקירות לא יחלקוהויהיה והוה ועושה כל ההויות, והיה והו

כי מים לחים הם ואין  'מים' ר, ולא נאמ"את השמים ואת הארץ אני מלא"כג, כד( 

שמים וארץ  ,צריך להודיענו, שהרי תשים לחם במים ויהיה לח, לכך הוצרך לומר

סודי רזיי חלק  -יחודו, ואין חוצצים. ) שאין מחלקים ,"אני מלא" – שהם קשים

  .הלכות האמונה( ,ב
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, הוא לא צריך למקום )העולם(את המקום ברא  ית' רס"ג, שהיות והואהמבואר כ

הוא כביכול בתוך  כי הוא למעלה מן הכל והעולם כאין נגדו. ,ולכן ניתן לומר שהוא בכל

ואינם  , ואין הברואים מחלקים ייחודוהכל אך דבר לא נוגע בו, כי הוא למעלה מן הכל

 .חוצצים לו

 

 "הוא קודם כל מקום וטרם כל מעון"

 , כיצד הוא זה, שהוא בכל ולמעלה מן המקוםלשאול השואליעלה על דעת ואם 

 ממש – וה חציצה לו, משיב הרוקחוובכל אופן אין בריאת העולם מה והוא בכל מקום,

 :בלשון כמעט זההו כתשובת רס"ג

איך אאמין שבכל מקום הוא מצוי ואין  ,הבורא הוא בכל. ואם ישאל שואל ויאמר

  ?דבר נעלם ממנו

אם היו המקומות  שהוא קודם כל מקום וטרם כל מעון,נשיב לו, כיוון שנתברר 

. ואם היו סותרים אותו לא היה כוננם, על כן )אותם( מחלקין אותו לא היה יוצר

 הבלי שנוי וחילוף, וכן אמר )ירמי ,אחר יצירתם כקודם יצירתם )הוא נמצא( ישנו

  ".אם יסתר איש במסתרים ואני לא אראנו"כג, כד( 

לא ראינו הזכוכית שלפני החלונות  – "זכר עשה לנפלאותיו")תהלים קיא, ד( 

נופות שיטנפו את המאורות, כל שכן שנאמין ישיסתרו המאורות, ולא ראינו הט

חלק ב  ,סודי רזיי)בבורא כל, שאין דבר חוצץ לפניו ואין טנופת וגיעול יכחישנו 

 (.הלכות הכבוד

אין גוף לו ית' ש ,מלמדיםאנו ו, הגשמות מה' ית'ללים את אנו שוכאשר  לאמור,

מהמקום הברוא, אנו מבארים בדרכי משל  [הבמעלָּ ] למעלה ,והוא נמצא בכל מקום

א בכל מקום ואין , כיצד זאת שהוא נמצוכמו זכר לדבר, "זכר עשה לנפלאותיו" וציור

שהוא ית' קודם לבריאה, שהרי הוא שברא אותה ואיך  ,ומשיבים המקום חוצץ לו,

 חשוב שיברא דבר המפריעו וחוצץ לו?יעלה על הדעת ל

 וכן:
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איך אאמין שיש אלוה  ,הלב )ישאל( הבורא הוא הכל וממנו כל ההויות, ואם יאמר

הלא אור החמה כשזורחת בנקב  ,בעולם והלא לא שזפתהו עין רואה. ישיב אל לבו

וברחובות לא נראה, חלילה לנו לכפור, כן  ,נראה בו דק דק עולה ויורד ,או בחלון

 הבורא. 

אינו נראה בימות החמה ולא  (הבל והאדים העולים מהפה)ה רוח האדם ,ועוד

רואה  )בקור( , אבל בימות הגשמים)וגם לא בחורף בחדר מחומם( בבית החורף חם

 במקום חם ההבל מהפה() אעפ"י שאין נראה )את האדים היוצאים מפיו(. רוחו

 ישנו.  )אלא רק במקום קר, אבל הוא(

 )את( , ואם יחתכו)"וליבי ראה הרבה חכמה"( בלב )הם( הדעת והמחשבה ,ועוד

)אי אפשר למצוא את הדעת והמחשבה, לפי  לא ימצא הדעת ,האדם לאיברים

ישנו. כן תאות  ,אעפ"י שאינו נראה ,הבורא כל ל שכן, כשהם רוחניים. הם שכל(

)יריח  כמה לבו קשור, או למרחוק יריח מלחמה הסוס ,כשיראה אותה ,איש לאשה

  וכו'., או הכלב יריח את הגנב, הסוס מלחמה(

כל זה כדי שיאמינו בני אדם שאין חשך ואין צלמות להסתר שם פועלי און )איוב 

את הארץ את השמים ובמסתרים ואני לא אראנו, הלא[  אם יסתר איש]"לד, כב(. 

  .הלכות הכבוד( ,סודי רזיי חלק ב) "לאאני מ

שוב אנו למדים, הוא ית' נמצא שלא בגדרי מקום, בכל מקום, כי אין לו גוף ואין 

 ר שם פועלי און" מלפניו.סתלה שאין חושךלא קץ, וידיעה זו מביאה לידי יראת שמים "
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 שיר הייחוד

 "סובב את הכל ומלא את כל"

שיר  , חיבר14ויש אומרים שהוא רבי שמואל החסיד חסידי אשכנז,מגדולי אחד 

. נצטט 'שיר הייחוד' , הואושלילת גשמיותו שיר את ייחוד ה'ה מליצת על דרך המלמד

 .בס"ד קטעים מתוך השיר ונפרשם

  ראשית מלמד השיר, שאין להקב"ה גוף:

י לֹא )צד, קצה( וְאֵין לְךָ פֵאָה אֵין לְךָ סוֹבֵב ל כֵן אוֹתְךָ ח  אָה:, ע   רָּ

יעוּךָ: ב וְאֹרֶךְ לֹא י מְצ  יעוּךָ, וְרֹח  צְל  ע י  צֶל  ד וָּ  אֵין צ 

וֶךְ יבוֹתֶיךָ, וְאֵין תָּ סְב  יל בֵינוֹתֶיךָ: )דבר העומד בתוך, ביניים( אֵין פֵאָה ל  בְד   מ 

 

 :כלל איה מקומךכמו כן, לית מחשבא תפיסא בך ו

ע אֲ  דָּ עֶךָ, וְאֵין מ  ה אֲשֶׁר תֵדָּ כְמָּ יעֶךָ:אֵין חָּ ג   שֶׁר י 

ע: ין וְיֵדָּ ב  כֶל אֲשֶׁר יָּ ע, וְאֵין שֵֹ דָּ ל מ  יג אוֹתְךָ כָּ  וְלֹא י ש 

 : אתָּ רָּ ה כֹל בָּ י מְאוּמָּ ה, וְאֵיךְ בְל  תָּ ה א  ה וְאֵיכָּ מְךָ מְאוּמָּ  מ 

י לֹא יְסוֹבֵב אוֹתְךָ גוֹשֶׁם ל נֶשֶׁם)דבר גשמי( כ  דְמֶה אֶל כָּ )לשון נשמה, דבר  , אַף לֹא ת 

 :רוחני(

 

                                       

 

 

נחלקו הדעות בדבר ייחוס השיר לר' שמואל, אך כולם מסכימים כי מחבר השיר הוא מחסידי  14

)ראה על כך בספר 'גימטריאות' אשכנז בגרמייזא, ומשנתו היא משנתם של חכמי אשכנז מגרמייזא 

 .(33-38לר"י החסיד, בדברי המהדיר, ר"י סטל, במבואו עמ' 
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 מדי:בהם דלהלן ולהתבונן אלו יש להיזהר מלדרוש על דברים נסתרים  מאידך אבל

רֹאשׁ,  ים תוֹךְ וְסוֹף וָּ ים אֲחוּד  )לחשוב מחשבות  פֶה וָּׁלֵב אֶבְלֹם מִדְרֹשׁ וּמֵחֲרֹשׁאֲגוּד 

 :בינה( בזה ולהתבונן

 

 מקום:אתה נמצא בכל מקום כי אין לך גוף לו צריך 

ים בְסוֹבֵב הּ וְעֹמֶק נְעוּצ  עומק כי כולו  לאגובה ו לא )כמו כדור עגול שאין לו גֹב 

בֵב:עגול בשווה( לָּ בוֹן לֹא י  ם לֵב וְנָּ  , חֲכ 

כֹל  סוֹבֵב כֹל לֵאוּמַ אֶת ה  הְיוֹת ה  כֹל )וגם לאחר שהכל נהיה ונברא( אֶת כֹל, וּב  ה ב  תָּ  א 

 :15 )ואין חציצה לך(

                                       

 

 

רער על 'שיר הייחוד', מפני הכתוב כאן "סובב הכל וממלא הכל". כמבואר בהנהגת המהרש"ל עי 15

 המהרש"ל אות י', וכן בלבוש או"ח סי' קלג. 

 אך בתשובת ר' שמואל יהודה קצנלבויגן לשארו הרמ"א המודפסת בשו"ת הרמ"א סי' קכו, כותב:

 בשם שארנו הגאון כמהר"ש י"ץ )הרמ"א כתב לר' שמואל יהודה( רע עלי המעשה אשר כתב לי אדוני"

וגזר במקומו שלא לאמרו על סמך מה  'שיר היחוד', ששלח לשונו ב)הוא המהרש"ל שארו של הרמ"א(

סובב ', כי האומר חרוז )לר' משה תקו וכידוע(' כתב תמים'שמצא כתוב בספר אחד ישן נושן נקרא 

כי  ,)הרמ"א(עלת כבוד תורתו מ תבה שכומ וכו',הרי זה מחרף ומגדף ח"ו.  ,כו' 'את הכל ואתה בכל

)הרמ"א ביאר לו, שדברי 'שיר הייחוד'  ושאר החכמים אבן עזראבחרוז זה נמשך לדעת הרמב"ם ו

  :לא הבנתי דעת אדוני באלה. ודעתי בו אחד משתים – מיוסדים על דברי הרמב"ם והראב"ע, ראה להלן(

)בראשית ' הוא מקומו של עולם'ז"ל ראמרו ש ל דרךע 'סובב את הכל'או שהיתה כוונת המחבר א[ 

ק וואין זה מה שיחייב גשמיות בח .כי כבודו מלא עולם ,ואתה בכל ,(, יפרשה סח ,פרשת ויצא ,רבה

)הווי אומר, חוק ה'נבדל מחומר' מחייב שאין זו הגשמה לומר, שהוא סובב וממלא הכל, היות והוא  הנבדל
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לֶיךָאֵין  חְתֶיךָ, אֵין חוּץ לְךָ )אין דבר עליו אפשר לומר שהוא עליך( עָּ )כי אתה  וְאֵין ת 

 וְאֵין בֵינוֹתֶיךָ: נושא הכל(

חוּדֶךָ: חוּדֶךָ, וְאֵין גוּף לְעֹצֶם י  ב לְא  רְאֶה וְג   אֵין מ 

                                       

 

 

)כאמור, לזה אכן כוונת לת כבוד תורתו ואפשר שלזה כוונת מע הרמב"ם.כאשר כתב  ,נבדל מכל חומר(

 . הרמ"א וככל המבואר למעלה(

לות יתיוקרא לע   .הקבלה ל דרךאו היתה כוונת המחבר עב[   ,סובב את כל' ברך:וית עלהלת הע 

, ועליה ארז"ל )ראה רמב"ן על הפסוק 'ברך את אברהם בכל'(' כל'רמז למדה קראוה  ',ומלא את כל

, וזה ידוע אפילו למתחילים בחכמה זו. )בראשית רבה נט, ז( וכו' 'בת היתה לאברהם אבינו'ש במדר

חסרון השגתנו בדבריו  י אםכ ,על מה יתאונן אדם חי על המחבר הזה, קדוש יאמר לו ם כן,א

 .)שו"ת הרמ"א סי' קכו(" שמואל יהודה קצנאילינבוגן – ושלום ממני שארך .הנעימים

והוא כ' לאומרו  ,ע' בתשובת רמ"א טעמם ,יש נמנעים לומר שיר היחוד" וכתב המגן אברהם:

 .(, בקלב או"ח) "ושנתקן ע"פ הקבלה

 וב'עמק המלך' כתב: 

. והמבין יבין, שמפני זה תקנו 'אף כל טינופת לא תטנפך'לכן תקן רבי שמואל חסיד ב'שיר היחוד', "

שמא  )כי הם חששו(מרו אותו וחיישינן שלא יא )מקום חניית המהרש"ל( בקצת מקומות בארץ פולין

שם, ונשאר אותו )מ(אדרבא זה הוא עיקר האמונה וכו', שמערה הקדושה  )כי(מין חיברו, וטעו בזה, 

באופן שלא ישאר שום מקום זולתן,  מדת אחוריים,מקום עם רושם דק מאוד של קדושה, והיא 

 וכו'. 

, כי לא יש שום נברא זולתו יתברך, והלוא זה )שמות לב, ד(וזהו אמירת העגל "אלה אלהיך ישראל" 

, ולהלן הובאו דבריו )שער ח פרק ט, וראה עוד, עמק המלך, תיקוני שבת, פרק טזהיה חטא אדם הראשון" 

 .(במלואם

אשכול תשנ"ג, ח"ב עמ'  )שערי שמים, בית יעקב( וסידורוראה עוד בענין זה את דברי היעב"ץ ב

ות עולם, נתיב העבודה, פרק יב, ושל"ה מסכת תמיד, נר מצוה, . וע"ע מהר"ל, נתיבתשסב, אות ז

  אות קיח.
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ל: מְךָ נֶחְד  ק מ  קוֹם ד  ל, וְאֵין מָּ בְד  מְךָ נ  וֶךְ מ  תָּ  וְאֵין ב 

ל:וְ  מְךָ וְנֶחְד  קוֹם רֵיק מ  ל, וְאֵין מָּ בְד  כֹל וְנ  ל מ   אֵינְךָ נֶאֱצָּ

 

 "אני ה' לא שניתי": .אין בך שינוי

ה: מְצָּ ל שׁ  ר ולֹא כָּ רְעָּ ן וְע  א, וְלֹא זְמָּ מְצָּ נּוּי אֵין בְךָ נ  קְרֶה וְשׁ   מ 

ה מְשׁ   תָּ ם וְא  ה עוֹרְכָּ תָּ ם, א  ינָּ ה מְכ  תָּ ל עֵת א  ן וְכָּ ל זְמָּ ם:כָּ  נָּּ

 

 מהותך:את להבין  כל היכולאין שׂ

א אוֹתְךָ: מְצָּ כֶל אֲשֶׁר י  יג אוֹתְךָ, אֵין שֵֹ ע לֹא י ש  דָּ ל מ   כָּ

לְתֶךָ: ל וְאֵין ב  י וְכֹל תוּכ  יוֹתֶךָ, ח  ת הֲו   אֵין עוֹד זוּל 

 

 שנברא העולם:לאחר אתה הוא קודם שנברא העולם, ו

ל(  ה )נ"א כָּ תָּ כֹל א  פְנֵי ה  :וְל  לֵאתָּ כֹל כֹל מ  הְיוֹת ה  , וּב  יתָּ י   הָּ

 

 אין דבר החוצץ לך ומשנך:

עֲטוּךָ: טּוּךָ יְצוּרֶיךָ, אַף לֹא מ  חֲצוּךָ וְלֹא ה   לֹא ל 

: לְתָּ אכְתְךָ לֹא נֶחְדָּ תוֹךְ מְל  , מ  לְתָּ בְדָּ עֲשֹוֹתְךָ כֹל לֹא נ   ב 

אָרֶץ וְאֶת  ם, אֶת הָּ י  מָּ שָּ עֲשֹוֹתְךָ אֶת ה  ם:ב  י  מָּ  ה 

לְקוּךָ:  ירוֹת לֹא יְח  ל ק  י כָּ חֲקוּךָ, כ   לֹא קֵרְבוּךָ וְלֹא ר 

פֶךָ: יר לֹא יֶהְדֳּ ב  שְׁטְפֶךָ, וְרוּח  כ  ם לֹא י  י   זֶרֶם מ 

 

 ך:באין רע ולכלוך דבק 
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רְפֶךָ: שְֹ ה אֵשׁ לֹא ת  נְּפֶךָ, אֵשׁ אוֹכְלָּ נּוֹפֶת לֹא תְט  ל ט   אַף כָּ

יוֹתְךָ אֵין ח   הֲו  רוֹן:ל  תָּ חוּדְךָ אֵין י  רוֹן, וּלְי   סָּ

הְיֶה: הְיֶה, חוֹסֶר וְעוֹדֶף בְךָ לֹא י  ם ת  יתָּ לְעוֹלָּ י   כְמוֹ הָּ

ה: תָּ כֹל אָּ הְיֶה וּב  ה וְת  , וְהוֶֹ יתָּ י  י הָּ ידְךָ כ  מְךָ מְע   וְשׁ 

: ידוֹתָּ ע  ידְךָ וְכֵן בְךָ ה  , נְע  עְתָּ ם וְכֵן נוֹד  ה לְעוֹלָּ  הוֶֹ

ה הוּ תָּ א  כֹלשָּׁ מְךָ ה  כֹל וּמ  כֹל, שֶׁלְךָ ה  ה ב    )שיר הייחוד ליום ג'(. א וְהוֶֹ

השיר מלמד  ,הרוקח ורבי יהודה החסיד ,רס"ג, 'חובות הלבבות' בדברי לעיל אמורכ

 אך לו ית' אין סופי,הי גבולהשהוא ית' אין לו גוף והוא ברא את העולם  על דרך השיר,

 ,, כלומר"כלאת  ומלא הכלאת  סובב" – אמתירת ומליצת בלשון שׁ – והוא ,גבולו גוף

היות  ,לא נמצא ית' הוא שניתן לומר עליו כי שםנמצא בכל מקום, דהיינו אין מקום 

 ., כי אין לו גוףעילוי של מעלה וחשיבות ,והוא ברא את המקום והוא מעל למקום

 וכן, "אף כל טינופת לא תטנפך".

ית',  כלפיוביטויי הלשון על מה שלמעלה, על העליונים, וכל שכן פעמים ולהבין, ש

שאינם  זה המוגבל,ההלקוחים מהשיח של בני אדם בעולם  הם ביטויים מוגבלים מאד

פיוטיו, יופי  משקפים את מה שברצונו של הכותב לומר, על כן בא השיר, במליצותיו,

ולאחיסמך, לבאר ולנסות להבהיר עזר כלי ודימוייו להיות ללשון ל , משליורמזיו שירתו,

שלל  כך גם בשיר זה,דבש וחלב תחת לשונך.  את הדברים הכמוסים תחת הלשון.

להבהיר את אי יכולתנו לתאר את  ים'סובב' ו'מלא' בא יםהביטוי הביטויים כמו גם

 ,ושעם זאת הוא למעלה מן המקום ,שהוא ית' נמצא בכל מקום היות ואין לו גוף ,זאת

 א את המקום.שהרי הוא בר

 

 לשונות חסידי אשכנז

 "הבורא אינו צריך למקום"

 :ואומר של רס"ג יסוד זה במקומות נוספים מבאר הרוקח



 
 קדוש וברוך

39 
 

כי היה קודם כל היות, ואין קירות והקורות חוצצין  הבורא אינו צריך למקום ומכון,

שורש  הלכות חסידות, לפניו, כי לא היה בורא דבר שהוא מזיק כנגדו )רוקח,

 קדושת הייחוד(. 

לאמור: היות והוא היה קודם לבריאה, גם כעת אין לשאול, כיצד הבריאה לא 

יאה ואם היתה הבר ,חוצצת לו, היות והוא אינו צריך למקום כי הוא בורא ולא נברא

 . כדברי רס"גחוצצת לו, לא היה בוראה. 

כל שלול להאוזן כאשר המטרה היא כל אלו הלשונות הם כדי לשבר את ש, להביןו

היות כי הוא ית' נמצא בכל  ,ולירא מעוונות ייחוד שלם לייחדומאת הבורא,  גשמות

מקום ורואה מעשיך, "אם יסתר איש וגו', הלא את השמים ואת הארץ אני מלא" 

 . וכאמור

 :עוד כותב הרוקח

אָרֶץ ' ,ויותוהוא מלא ג ,)הושע יא, ט( "בקרבך קדוש" ,הבורא ממלא כל ל הָּ מְלֹא כָּ

יד' :, וכתיב)ישעיהו ו, ג( 'כְבוֹדוֹ  מ  י תָּ י ה' לְנֶגְד  ית  וּ   . )תהלים טז, ח( 'שׁ 

נפשי כנגד הקדוש בברכות )י, א(, הני חמשה ברכי  רינןכדאמ ,וכבודו נמשל לנשמה

אה כל הגוף, אף הקדוש ברוך הוא מלא כל מה נשמה מל .ברוך הוא והנשמה

שעיקר חנייתה במוח כנגד התפילין, והיא  – דרי חדריםמה הנשמה בחהעולם. 

)קהלת יב,  "והרוח תשוב אל האלקים אשר נתנה"שתשוב לגוייתה, ונקראת רוח, 

אף הקדוש ברוך הוא יושב  – חנייתם בלב ובכבד ,נפש ונשמה ,תייםז(, אבל הש

 בגובהי מרומים כבודו, וכל ישראל מכוונים לאביהם שבשמים.  ,בחדרי חדרים

שאין  ,אף הקדוש ברוך הוא טהור ,שאין בה דבק טומאות הגוף ,מה הנשמה טהורה

  נופות מזיק לו.יכשמש שאין ט דבק בו מאומה מטומאות העולם,

ר חז"ל )שוחמרו . ואוכו' ,אף הקדוש ברוך הוא ,מה הנשמה רואה ואינה נראית

ין העולם , אתה הוא מעונו של עולם וא"ה' מעון"ד"ה ה' מעון(  ,תהלים צ טוב

  כי היה קודם כל הויה, והוא מקום עולמו ואין העולם מקומו.מעונו, 

וה בשמים ובארץ, ובים, וה כי הוא בורא ולא נברא,כי בורא עולם ממלא הכל,  ,דע

 .הלכות הכבוד( ,חלק ב ,סודי רזיי) בלב ובכליות ,בן, ובקיר, ובכל דברובא
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לא כלומר, . בכל מקום, למעלה כמו למטה, בקיר כמו בלב ית' נמצא , הואלאמור

או ממש בתוך  תוך הקירבממש שהוא ית' שוכן ונמצא בגדרי מקום  וחס ושלום ח"ו

נסובים  של הרוקח ח"ו, שהרי כל דבריו המקוםשממלא את  גוף הלב של מישהו כמו

 שהרי הוא בורא ולא נברא והוא ,הצריך למקום כלשהו ח"ו גוף ית' לבאר שאין הואהם 

, 16מקוםגדרי לא בש ,בכל מקום באבן ובקיר וכיון שכן, הוא כביכול ,ברא את המקום ית'

בכל מקום הוא נמצא כמו שבכל מקום הוא לא נמצא היות ש אלא למעלה מן המקום.

אלא הוא  והוא היה עוד קודם לכל מקום, כי הוא ברא את המקום ואין העולם מקומו

 .של עולםמקומו 

שהוא ית' אין העולם מקומו כי הוא מצד אחד, תב הרוקח, וישאל השואל, כיצד כ

כותב שה'  באותו משפט ממש הוא מצד שניו ,ברא את העולם והוא למעלה מהמקום

 ובקיר? הווה בלב

תשובה: היות ובא לבאר שהוא ברא את העולם ואין העולם מקומו והוא למעלה 

שהוא נמצא בכל מקום  מוריםו בלשונות האומרים מן העולם הברוא, לכן משתמש

הוא  ואינו בגדרי מקום, היות והוא למעלה מן המקום. רק מי שהוא למעלה מכל מקום

 ,בלשונו , הולך ומבאר,ומפרט הולך הרוקחזה  אתו ,יכול להימצא בכל מקוםורק הוא 

, שהרי ו גוףכמ מקום ח"וגדרי נמצא בלב ובקיר ובכליות וכו', לא בבחינת  ית' שהוא

 ממש הממלא גוף ח"ו הואאם כן  ממש, בתוך הלב או הקיר ושוכן נמצא ממשאם הוא 

והוא היה  גוף הוא ית' הרי אין לו ךא ,ר דרוש מקוםשהרי רק לגוף וחומ ,מקום כלשהו

שהוא  ולחדד את ההבנה בא לשלול, את הגשמות, . ואת זהעוד קודם שברא את המקום

היות ואין לו גוף והוא למעלה מכל חומר  ,שהוא ית' ית' אין לו גוף ואין לו קץ וגבול.

                                       

 

 

עולם מקומו אבל הוא מקומו של עולם ואין לו גדר במקום כי ]ה[כי אין כהגדרת המהרש"א: " 16

, ד"ה דף ח עמוד ב ,מסכת בכורות ,חידושי אגדות ,מהרש"א)" הוא אינו גשם ובכל מקום שכינתו שרויה

 .וכו'(הג' שאמר להם 
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אלא בגלל  ,מקום גדריאך לא ב ,נמצא בכל מקום שהוא ,ונבדל ממנו, לכן אפשר לומר

מבאר במקום הולך ופי ש. וכואין לו קץ שהוא ית' ברא את המקום והוא אינו צריך לו

 :נוסף

ואין דק נעלם ממנו, ומה שכתוב  ,הוא ממלא כל רוש:פי .לך ממשהבורא הוא קרוב 

ם ' י  מ  שָּ ים ב  אֱלֹה  י הָּ ל]כ  ה ע  תָּ אָרֶץ וְא  לפי שעיקר כבודו מראה  – )קהלת ה, א( ['הָּ

אֵל'למעלה כתיב כן, כמו שכתוב  שְׂרָּ י בְתוֹךְ בְנֵי י  נְת  כ  , לשם )שמות כט, מה( 'וְשָּׁ

ה' שֹׁ ' הראה כבודו, וכן יּוֹןו  . על כן אמרו חכמים ביבמות )קה, )יואל ד, כא( 'כֵן בְצ 

, כי הבורא אצלו, אך כבודו כנגד הכסא "המתפלל יתן עיניו למטה ולבו למעלה"ב( 

 .הלכות הכבוד( ,חלק ב ,למעלה רם ונשא )סודי רזיי

 

 "כך הוא במקום אחד כמו במקום אחר, למטה כמו למעלה"

 :ביאר דבריוועוד הוסיף ו

אמר: שנ ום אחר, והוא למטה כמו למעלה,כך הוא במקום אחד כמו במק ,כי הבורא

לֵא' י מָּ אָרֶץ אֲנ  ם וְאֶת הָּ י  מ  שָּ מה יכוין לבו לָּ  ם כן,, א)ירמי' כג, כד( 'הֲלוֹא אֶת ה 

הוצרך  ,וכדי להורות ליצוריו אנה יכוונו לבם אלא כיון שברא העולם ?לשמים

 .הלכות הכסא( ,חלק ב ,ילהכין לו כסא בשמים )סודי רזי

הוא נמצא במקום זה כמו במקום  אזי בורא,ה, שהיות והוא כאמור שוב מבואר

בגדרי  כלומר, הוא לא נמצא בשום מקום ברוא ,למעלה שהוא והוא למטה כמו אחר

כי הוא הבורא אלא הוא נמצא בכל מקום היות וכל המקומות ברואים והוא  ,מקום

 .ואין לו קץ וגבול אינו צריך למקום להיות בו שהרי הוא אינו גוף

 :עוד כתבו

נופת ישאין ט ,תדע מן הנפש .נופת ודופי מזיק לויואין הט ,תו בכליהווי – הבורא

ת ' :ומה שכתוב .רה יבריח יחוד הוייתוודופי מזיק בו, כי אין עבי רְאֶה בְךָ עֶרְו  וְלֹא י 

ר  בָּ ב מֵאַחֲרֶיךָדָּ  .וכשיתפללו לא יענם ,וישועתו יסיר עזרתו . פירוש:)דברים כג, טו( 'וְשָּׁׁ

חוֹק' :זהו ים רָּׁ ע  ים ' ,אבל .שה רצונםשלא יע – )משלי טו, כט( 'ה' מֵרְשָּׁ יק  ד  ת צ  ל  וּתְפ 

ע שְׁמָּ    .חלק ב הלכות הכבוד(ספר סודי רזיי  .משלי טו, כט) 'י 
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'סידור רבנו שלמה ב"ר שמשון בשל מוסף לשבת מפרש  'קדושה'לפירוש בו

)מבית מדרשם של וכן הוא ב'סידור חסידי אשכנז'  )הרשלר, תשל"ב, עמ' קעו(מגרמייזא' 

 :ר"י החסיד ובעל הרוקח, הרשלר, שם(

אני מלא", "הלא את השמים ואת הארץ שמים וארץ, שנאמר  –'כבודו מלא עולם' 

, וכששומעין שאר משרתיו במרום לפיכך השרפים אומרים "מלא כל הארץ כבודו"

 "מלא כל הארץ כבודו"?שאלו אומרים כן  'איה מקום כבודו' ,שואלין זה לזה כך,

מעולמו, שכל העולם  ,'ברוך כבוד ה' ממקומו' ,משיבין לעומתם של השואלים,

 , בשמים ובארץ.מקומו הוא, לפיכך מברכין אותו מכל מקומו

'איה מקום כבודו?'  שואלים מבואר שוב, שכבודו מלא כל העולם, "אני מלא", אבל

לכן משיבים שכל  ,אינו נתפס בגדרי מקום כאן או שםו היות ,הרי אין לו מקוםכי 

 לא בגדרי מקום ח"ו אלא "מלא כל הארץ כבודו"בשמים ובארץ, אבל  ,העולם מקומו

 .הוא נברא כי הוא ית' הבורא, והמקום

-)הרשלר, תשנ"ב, ח"א עמ' שכה בפירושו לקדושה וכן ב'פירושי סידור התפלה לרוקח'

 :כותב הרוקח שכו(

שהרי  ,נופת מזיק לוישכינת כבודו ממלאה את כל הארץ ונקרת הסעיפים, ואין הט

זכר עשה " .ואין הטנופת מזיק לו ,השמש זורח בכל מקום ובטיט וחוצות

 כי כבודו ממלאה כל הארץ וכו'.  "לנפלאותיו

  אף על פי שהוא בשמי מרום, שכינת כבודו ממלאה הכל. –'מלא כל הארץ כבודו' 

 על פי חז"ל: הרוקח כותבועוד 

בכל שעה עולה ויורדת בו  ,נשמה זו שבאדם :אמר ר' חייא בשם ר' אדא דמן יפו

של עולם מלא מכבודו  שחללוֹאלא  ?והאיך היא עומדת בגופו ,ומבקשת לצאת ממנו

הלא את השמים ואת הארץ אני "כג, כד(  השנאמר )ירמי ,של הקדוש ברוך הוא

רואה ליוצרה וחוזרת לאחוריה. ומניין אנשי  – , וכשהיא מבקשת לצאת"מלא

אתה ה' לבדך אתה עשית את ")נחמיה ט, ו(  –? כנסת הגדולה מפרשין אותה

 .עמוד קד( ,)ספר השם "ואתה מחייה את כולם", "השמים
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 "הוא בתוך העולם כמו מחוץ לעולם"

 ושוב:

הוא ה' אלהינו ")דברים ד, לט(,  "וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה' הוא האלהים"

)שם ק, ג(, הוא בהוייתו מראש  "דעו כי ה' הוא אלהים")תהלים קה, ז(,  "בכל הארץ

 ועד סוף, אין קץ לייחודו. 

והוא בתוך אין לו קץ הוא יחיד בהוייתו  .'דהוא יחי' –טריה בגימ ,יו"ד ה"א ו"ו ה"א

, ואין מחיצות הרקיעים וגם הארצות מקיפין אותו ולא גורעים העולם כמו חוץ לעולם

  אין לו קץ וגבול. – )ירמי' כג, כד( "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא" וכו', ממנו,

ה וכסא הכבוד והעולם קודם בריאת התור –" שמע ישראל יהו"ה"זהו )דברים ו, ד( 

 ,)ספר השם ככלות הכל –' יהו"ה אחד' .משנברא העולם –' אלהינו' .היה הוא הכל

 .עמוד ריד(

 

 "אין לו קץ וגבול ולא דמות"

 וכן:

אין לו קץ וגבול ויהיה חי לעולם,  ,ה ביחודוווהו ,שהיה כל הימים "שמע ישראל ה'"

אחד ביחודו  בריותיו כי יוצר הכל הוא וכו', ההווה בכל והוא הכל. ולא דמותולא איברים 

, "כי לא )בלי לבוא לידי דמות והגשמה והכל בלא דימוימעולם ועד עולם בלי תחילה, 

  .(ראיתם כל תמונה"

הוא בהוויתו וביחודו בתוך העולם ואין לו קץ,  אין לו דמותוהוא בייחודו וכו' אשר 

ת הרקיעים והארצות והימים מקיפים אותו ולא גורעים ואין מחיצו וחוץ לעולם,

 ממנו וכו'. 

ולא עלייה ולא כי בורא עולם אין לו קץ וגבול וסוף, לא עמידה ולא ישיבה ולא הליכה 

ספרי רבנו בעל הרוקח, מהדורת  -נענוע, תנועה, מלשון "נע ונד". ) ולא נדנוד ירידה

 נה, עמ' ח(.זכרון אהרון תשע"ה, שער הסוד והייחוד והאמו
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 וכן:

לפי שעל כל ברכה וברכה צריך לחשוב בלבו לכוון לבו לאביו שבשמים, וישים 

היחוד בי' רוחות ויחשוב על כל רוח ואין עוד. כיצד, יחשב למעלה ולא יתן קץ 

למחשבתו אלא יחשב על הבורא שהוא למעלה, ואין חקר לו ואין עוד. וכן למטה 

למחשבתו אלא יחשב ואין עוד. ויחשב  עמוק עמוק מי ימצאנו ולא יתן סוף

למרחבי רקיע וכן למטה, וכן יעשה לרוח מזרחית ולרוח מערבית וכן לצפון וכן 

לדרום. ויחשוב קודם העולם מראשית העולם ולמעלה, ואל יתן קצה למחשבתו 

שמחשב בבורא אלא עדין מהלאה למחשבת הלב ואין עוד שאין לו קצה. וכן יעשה 

והלאה, ויתחיל לחשוב מראשית ולא יתן קץ למחשבתו כי  לאחרית העולם מכאן

 אם ה' אחד ואין עוד. 

וכן באחרית עומק טוב ועומק רע להטיב לטובים ולהרע לרעים )סודי רזיי חלק 

 .הלכות הכבוד( ,ב

 

 :במדרשים, וזה לשונם דברי חז"להסתכלות זו מפורשת היא גם ב

שהוא מקומו של  ,וקוראין אותו 'מקום'מפני מה מכנין שמו של הקדוש ברוך הוא 

י' )שמות לג, כא(, הוי,  ?עולם ואין עולמו מקומו ת  קוֹם א  נֵּה מָּ מן מה דכתיב 'ה 

הקדוש ברוך הוא מקומו של עולם ואין עולמו מקומו )בראשית רבה, פרשת ויצא, 

 פרשה סח, ט(. 

קוֹם " נֵּה מָּ יֹּאמֶר ה' ה  צוּרו  ל ה  בְתָּ ע  צ  י וְנ  ת  הנה אנכי במקום  .)שמות לג, כא( "א 

י"אין כתיב כאן, אלא  ,הזה ת  קוֹם א  נֵּה מָּ , אתרי )מקומי( טפלה לי ואין אני טפל "ה 

 לאתרי )שמות רבה, פרשת כי תשא, פרשה מה, ו(.

מפני מה מכנים שמו של הקדוש ברוך הוא וקוראים אותו 'מקום'? מפני שהוא 

ם הוא מקומו של עולם ואם עולמו הוא מקומו של עולמו. ואין אנו יודעים א

צוּר' )שמות לג,  ל ה  בְתָּ ע  צ  י וְנ  ת  קוֹם א  נֵּה מָּ יֹּאמֶר ה' ה  מקומו, אלא מן מה דכתיב: 'ו 

כא( אנו יודעים שהוא מקומו של עולם ואין עולמו מקומו )פסיקתא רבתי, פיסקא 

 כא, י' הדברות, פ' קמייתא(.
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)ירמיה כג כד(, אמר הקדוש  "י מלא נאם ה'הלא את השמים ואת הארץ אנ"מהו 

אם יסתר איש במסתרים "אני ממלא העליונים והתחתונים, לכך נאמר  ,ברוך הוא

 .פרשת נשא( ,)מדרש תנחומא "ואני לא אראנו

אפשר אותו שכתוב בו )ירמיה כג(  מר לו,א וכו', בי מאירכותי אחד שאל את ר

מדבר עם משה מבין שני בדי הארון, , היה "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא"

ראה  מר לו )רבי מאיר(,א )מגדילות, והביא לו( הבא לי מראות גדולות מר לו,א

, )מקטינות( הבא לי מראות קטנות מר לו,בבואה שלך בהן, ראה אותה גדולה, א

מר א ,ראה בבואה שלך בהן, ראה אותה קטנה מר לו,א ,הביא לו מראות קטנות

ה בשר ודם, אתה משנה עצמך בכל מה שתרצה, מי שאמר מה אם אתה שאת לו,

הלא את השמים "כשהוא רוצה  ,, הויל אחת כמה וכמהוהיה העולם ברוך הוא ע

 ., וכשהוא רוצה היה מדבר עם משה מבין שני בדי הארון"ואת הארץ אני מלא

פעמים  ,פעמים שאין העולם ומלואו מחזיקים כבוד אלהותו ,א"ר חנינא בר איסי

ויעל ה' ")איוב לח(  דא הוא דאמרמדבר עם האדם מבין שערות ראשו, השהוא 

פרשת בראשית  ,)בראשית רבה מבין שערות ראשו ,וגו' "את איוב מן הסערה

 .פרשה ד(

, אין אתה מוצא באחד מכל כלי המשכן שעשה שם "ויעש בצלאל את הארון"

באמירתו וכל המלאכות האחרות כל הכלים האחרות  ,בצלאל כלום אלא בארון

  ?ובעצתו, ולמה פירש בארון מלאכתו לבד ועשאו בידו

ולפיכך קראו  שם שכינתו, מצמצםשהוא  ,בשביל ששם צלו של הקדוש ברוך הוא

ונועדתי לך "בצלאל שעשה צלו של הקדוש ברוך הוא בין שני הכרובים שנאמר 

 "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא"וגו', והלא כבר נאמר  "שם ודברתי אתך

משל למערה שהיא נתונה על שפת  :)ירמיה כג( א"ר יהושע דסכנין בשם רבי לוי

יתברך  ,והים לא חסר כלום, כך הקדוש ברוך הוא ,נתמלאת המערה ,געש הים ,הים

  ".הודו על ארץ ושמים"אעפ"כ  ",וכבוד ה' מלא את המשכן"אף על פי שכתוב  ,זכרו

המשכן אלא אף בתוך הארון  ולא תאמר שצמצם הקדוש ברוך הוא שכינתו בתוך

 "הנה ארון הברית אדון כל הארץ"שעשה בצלאל צמצם שכינתו שנאמר )יהושע ג( 

 .פרשת ויקהל( ,זה הקדוש ברוך הוא שהיה בתוכו )מדרש תנחומא
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 ,כל שעה שהיא עולה ויורדת ,הנשמה שבאדם ,אמר ר' חייא בר אבא דמן יפו

מלא 'אלא הקדוש ברוך הוא  ?פומבקשת היא לצאת ממנו, והיאך היא עומדת בגו

חוזרת לאחוריה, והיכן  ,, כשהיא באה לצאת ורואה את יוצרה'כל הארץ כבודו

אתה הוא ה' לבדך ]אתה עשית את 'אנשי כנסת הגדולה פירשוה,  ?היא פירשוה

מנין שכבודו של  .)נחמיה ט ו( 'ואתה מחיה את כולם'וגו'[  'השמים שמי השמים

הלוא את השמים ואת הארץ אני "שנאמר  ?ו של עולםהקדוש ברוך הוא מלא חלל

 (.מזמור סב ,בובר ,שוחר טוב ,מדרש תהלים" )מלא

 

 ר"י בן יקר

 "בכל מקום שהוא"

 וזה לשונו: ר"י בן יקר בסידורו,כחסידי אשכנז כך גם מפרש 

ורצונו לומר, שהוא מקומו של  ממלא כל העולם.: פירוש –"כבודו מלא עולם" 

איזה " –וכו'. ובשעה שמגיע זמנן )של החיות( לומר שירה, הם אומרים  עולם

ברוך  – בכל מקום שהוא" :ואומרות "או כאן או כאן או במקום אחר?? מקום הוא

 .ד"ה ופרשנו( 271-272ח"א עמ'  תפלה למשה) "כבוד ה' ממקומו

שהיות והוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו, אזי הוא ית' ממלא את כל 

העולם, אך לא בגדרי מקום כאן או כאן או במקום אחר, שהרי הוא ברא את המקום, 

, ומלא שהוא למעלה מן המושג מקום בכל מקום שהוא, לכן 'ברוך כבוד ה' ממקומו',

 .כל הארץ כבודו

 

 אבודרהם

 "הוא מקומו של עולם"

 :בקצרה האבודרהם גם כותב וכך

, שהוא מקומו )לזה הוא( העולם. הטעםפירוש: ממלא כל  –"כבודו מלא עולם" 

  (.273שם עמ'  ,של עולם ואין העולם מקומו )תפלה למשה
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 כלומר, לפי שאין העולם מקומו לכן כבודו מלא עולם והוא ממלא כל העולם.

 

 רבי יהודה הברצלוני

 "הדבר אל דעתנו ורצוננו בכל זה כדי לקרב"

בר  רבי יהודה הנשיא גםכותב  חסידי אשכנזו רבינו סעדיה לשונותל דומה בלשון

 :בפירושו ל'ספר יצירה' 17ברצלוניה ברזילי

 ,עולם חיים ועומדים בכבודו כי כל באי ,י העולמיםחכי הוא  ,ונאמר על דרך המשל

וכמו  ".י העולםחוישבע ב" וכן אמר דניאל על המלאך '.י העולמיםח'ומכאן נקרא 

ישתבח שמו בכל  כך הוא מצוי ,בעולם הוכל בעלי נשמ םייחשאנו מוצאים ה

 - הוא :עליו ונאמר ,עד שנהיה עולים בזה הדבר אל הדעת ואל הבינה .העולם

הדבר  ורצוננו בכל זה כדי לקרב ,דעת העולם ובינת העולם - ומרומם חזכרו משוב

  .אל דעתנו

וחיותם  ,הגופות גופן יותר מאיר וקל מכל ,וכל שכן בני אדם ,וכן בעלי החיים

וקלה מגופו  ן היתה חיותו יותר מאירהאכומ ,ח מכל חיי בעלי הגופותיותר שב

 ודעתו יותר מאירה מחיותו. 

ו וגבורתו חורצון הב״ה שהוא כ ,י אויר העולם פשוט וקלכוכן אנו רואים 

 ,העולם כהנעת החיים לגוף מתפרשת ומתפרדת בכל האויר וכבודו מניע את

 ,משל למציאתונותנים  ונן אאכומ .והבורא ית״ש מצוי בכל זה במציאת הדעת

 ,בחילוק גופות העולם וכמו אין הדעת מתחלק ,ואנו אומרים כי הוא דעת העולם

 ,אינו מת במיתת הכל כך בורא הכל ישתבח שמו ,וכן אין הדעת מת במיתת הגוף

ועולה עליה והיא לוקחת  מן הנפש גבוההוא  ,וכמו הדעת אעפ״י שהוא בתוך הנפש

                                       

 

 

 נפטר ד'תתס"ג, בעל מחבר ספר העיתים. ראה 'שם הגדולים' להחיד"א בערכו. 17



 
 קדוש וברוך

48 
 

הוא גבוה  ,מצוי בכל העולם כך הבורא ית״ש אעפ״י שהוא ,שיהממנו עצה לכל מע

 . ובעצתו ורצונו כל העולם משתמש בכל מעשיו ,מן הכל

 כי ,הדעת באה בתוכו - רואים כל עצמות וגידים ודבר קשה שיש בגוףוכמו כן 

 כך הבורא יתברך לעד מצוי בכל הר ובכל גבעה ובכל מקום ,החיים מצויין בכל

 .וכו'מצויה בכל העולם  חגדול שבעולם וכן הרוכל דבר קטן ווב

אין הדעת מתטנף בצואת הגוף ובכל דבר מגונה שיש בו, כך הוא כבודו וכמו )ש(

והייתי יכול לתת משל בכל זה מאור השמש מפני שהוא מצוי  המצוי בכל העולם,

 ואינו מתטנף בטינופיו וכו'. בעולם

וכן הוא רואה כל מעשי בני אדם  ".אם יסתר איש במסתרים ואני לא אראנו"כדכתיב 

כי "ואומר  ,בכל מקום עיני ה׳ רעים וטובים בכתידכ רהוריהםהויודע כל מחשבותיהם ו

כי הוא מצוי בכל המעשים ויודע כל  ,וגו׳ "מחשבות מבין כל לבבות בורא ה׳ וכל יצר

והוא שומע  ,"אני ה׳ חוקר לב בוחן כליות" בכתידוכ ,ונפש הנסתרות אשר בכל לב

  ."שומע תפלה עדיך כל בשר יבואו"ב צעקת עבדיו ותפלתם כדכתי

אבל הוא מצוי בכל  ,מידיעתו אין דבר שהוא מנוע - והגופות הנהריםרים והוה

]כי ה' הוא האלוקים בשמים ממעל ועל  וידעת היום והשבות אל לבבך" בכדכתי

, 177 תרמ"ה, עמ'ברלין , לר"י הברצלוני יצירהספר פירוש ) "הארץ מתחת אין עוד[

178). 

 

 ר"י בן קלונימוס

 ""כבודי גדול מהם, והבן

 . האמור במקום נוסף מצינו שמפרש כן הרוקח ואף מגדיר את המילוא

'יקר גדלו כבוד'. באחד  בשם פיוט ונימוס אביו של הרוקח כתברבי יהודה ב"ר קל

 :הלשון רבי יהודה בזו הבתים כותב

 (.עילופינותיו )מובא אצל ר"י סטל ללם מלא עו ,כבוד חילו ,יקר גדלו

 :כך בית זהמפרש  ,בי יהודהשל ר בנוהרוקח, 
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ופאה )צד(, אינו נראה וכו', כי כתיב "את השמים  )ממדים( כי כל דבר שאין לו גבול

כלומר, כבודי גדול מהם,  'מלא',אינו אומר, אלא  'אני ממלא'ואת הארץ אני מלא". 

 (.מתוך 'ערוגת הבושם' שם)מובא אצל ר"י סטל והמבין יבין 

 במובן, שהוא ממלא ממש, את כל העולם 'ממלא'כלומר, אילו היה כתוב שהוא ית' 

ששייך בו ית' מילוי מקום כלשהו  ,או פאה צד ,גוף ,, היות והוא ית' אין לו גבולזו טעות

הוא ית' ש אומר רבי יהודה, ,ההגדרה הנכונה היא אלא , בתוך ובחוץ,ממש בגדרי מקום

, היות והוא נבדל מחומר, ואין לו גוף כי הוא . כלומראת כל העולם )ולא ממלא( 'מלא'

)"כבודי השמים והארץ כבודו גדול מהרי ש ואין לו קץ וגבול, ברא את הגוף ואת המקום,

 ., לכן "מלא כל הארץ כבודו"גדול מהם"(

ועל זו  של שלילת הגשמות הדרך חסידי אשכנז על זוכל לשונות נוספים רבים מ

, כולל מכת"י, ויראה ממנו ומגודל רוממותו של תפיסה נכונה של הווית ה' ית' הכוונה

הוצאת ב) ניות ופנימיות' לרבי יהודה החסידניתן לראות בספר 'אמרות טהורות חיצו

 .(713ל הערה ר"י סטל, עמ' ק

 

 רבי יהודה חייט

 "והעולם לא הפסיקו"

בפירושו ל'מערכת  18גם רבי יהודה חייטללשונות חסידי אשכנז, כותב ממש בדומה 

 , וזה לשונו:בתמצית ב"ר יצחק( לרבנו פרץ)האלוהות' 

והעולם לא הפסיקו. כמים בספוג. כשמש בחלון  ,ובהיות העולם, לא נחסר הוויתו

 כרוח באדם )מערכת האלוהות, פרק יד, דף קצו, א(. שסתום בזכוכית.

                                       

 

 

 מגדולי בעלי הפנימיות בתקופת הראשונים. 18
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 רמב"ן

 "נרגן מפריד אלוף"

נמצאת מצוטטת על ידי הרמב"ן באגרתו אל חכמי  ענין זההרוקח בלשון נוספת של 

 עלעורך כתב הגנה  רמב"ןה בה שמז(-ח"ב עמ' שמו שוועל, )כתבי הרמב"ן,צפון צרפת 

 שאחת מהן היתה כפי שכותב הרמב"ן שם: ,נשמעוש הרמב"ם מפני הטענות

שאין למעלה  ,מרוובא 'ספר המדע'ואחרים שמעתי אומרים, שאתם תופסים על 

למה רבותינו תפסתם עליו בדבר , ויסודי התורה א, ט( , מדע,צורה ותבנית )רמב"ם

שהרי כל הגאונים בחיבוריהם וכל חכמינו הקדמונים בפיוטיהם בספרד  הזה?

כהולך אחרי ההבל וקראו הסובר  שים(מגְ האת יחשבו ) ובבל יחשבו הנוטה מזה

 "נרגן מפריד אלוף". )זה( חילוף

רה' יסודי התו'הלכות ב כותבטענו על הרמב"ם, מדוע הוא  צרפת צפון חכמי: ביאור

הרי כל חכמי התורה אמרו ועל כך משיב הרמב"ן,  ?שאין למעלה צורה 'מדע'שב

 . אומר כן עד שקראוהו "נרגן מפריד אלוף"ואומרים כן, ודוחים את מי שאינו 

 

  הרמב"ןבתוך כתבי  ה'רוקח' לשונות

סוברים שאין לה' גוף, תמונה, תבנית וצורה  לכך שחכמי ישראלביא ראיה וכדי לה

 הרמב"ן את לשונו של הרוקח מצטטכלשהי, לא רוחנית מזוככת ולא גשמית כלשהי, 

 :שציטט הדבריםן חלק מ נעתיקו, בענין

 ה. וכו'.אומתינו אומ –סוף דבר הכל נשמע, כי על זאת האמונה )שלילת הגשמות( 

בספר  )הרוקח( חסיד ר' אלעזר בן ר' יהודה מגרמיזא ז"לוכן ראיתי בחיבור הרב ה

 הגדול שחיבר וכו' וכתוב בו בלשון הזה: 

? אחד כל אשר בו, אין קצה לחכמתו וכו' ואין לו גבול ולא אברים 'ה' אחד'"ומהו 

לא נכתבו כי אם להבין לבני )הם( ( ענינים גשמיים, תורהומה שכתוב בקראי )בוכו', 

 (."לשון בני אדםב"דיברה תורה ) אדם
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'כי לא ראיתם כל  ,וכבר הזהירנו בתורתו שלא נחשוב עליו דמות וצורה וכו'

 וכו'. זהו לשונו ואלו דבריו )של הרוקח(.  "כך פירש ר' סעדיה גאון ז"לוכו',  ,תמונה'

 :בלשונו שלו ומוסיף הרמב"ן כותב על כךו

ורבינו ניסים ורבי נתן )בעל הערוך( ידעו וכתבו שאין  19וכל הרבנים ורבינו חננאל

 ללו המאמין בזה וכו'.יוק ,לבורא )גשמות( דמות וגשם

כי כמו שאין אברים לנשמה  ,על כן אני אומר באמת, שהמאמין באלוהותו יבין

 שיוצאה )ששורשה( מכסא קדשו, כך אין לבורא גוף ודמות וצורה כלל וכו'.

קרוב( לנשמה,  האדם גוף, יותר מן הגוף )יותר ממה שוקרוב לגוףהווה בכל, כי הבורא 

 ברוך הוא. ,ואין דמיון לו

'( דמות ואין לו קץ, ועוד כתב ז"ל )הרוקח( באותו השער: "וכו'. אשר אין לו )ית

ואין מחיצת הרקיעים והארצות  בתוך העולם וחוץ לעולם,וביחודו  הוא בהוויתו

אין לו וכו' לא קימה וכו', כי בורא העולם  ממנו והימים מקיפים אותו ולא גורעים

והבורא המנהיג והממלא כל העולמים וחוץ ולא ישיבה וכו' לא עליה ולא ירידה וכו' 

    לו אכרע ואשתחוה" וכו' כל זה כתב החסיד ז"ל. לעולמים

 .לחכמי צרפת ועד כאן דברי הרמב"ן באגרת

 

                                       

 

 

ז"ל רבנו חננאל: "וחלילה שיש שם פדחת כל עיקר וראש וגוף כדרך הברואים, אלא לקבל  19

 שמראהמות וכו' אלא מה מלכותו" וכו' חגיגה יג, ב(. וכן: "אבל הקב"ה ישתבח שמו אין לו ד

 .)חגיגה יד, א( מה שיישר לפניולנביאים כעין דמות, 
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 'אגרת הרמב"ן'

  לבנו: ת בסידורים(ספ)מודכותב הרמב"ן גם באגרתו הידועה  וכך

, וּלְאָן  אתָּ ן בָּ יד, מֵאַי  מ  בְךָ תָּ תֵן אֶל ל  י ת  רְאָה, כ  י  ת ה  ד  בְךָ מ  ל ל  עֲלֶה ע  ה ת  וָּ עֲנָּ עֲבוּר הָּ וּב 

פְ  ךְ, וְל  י בְמוֹתָּ יֶךָ, וְאַף כ  ה בְח  ה וְתוֹלֵעָּ מָּ ה ר  תָּ ה הוֹלֵךְ, וְשֶׁא  תָּ יתֵן א  יד ל  ת  ה עָּ תָּ י א  נֵי מ 

בוֹד,  כָּ פְנֵי מֶלֶךְ ה  ין וְחֶשְׁבוֹן, ל  מַיִם לאֹ יְכַלְכְלוּךָ, אַף ד  מַיִם וּשְׁמֵי הַשָּׁׁ שֶׁנֶאֱמַר הִנֵה הַשָּׁׁ

ם, וְנֶאֱמַר  דָּׁ לֵא נְאֻם "כִי לִבּוֹת בְּנֵי אָּׁ רֶץ אֲנִי מָּׁ אָּׁ מַיִם וְאֶת הָּׁ וְכַאֲשֶׁר  ,ה'"הֲלאֹ אֶת הַשָּׁׁ

א מִבּוֹרְאֶךָ וְתִשְׁמוֹר מִן הַחֵטְא, ל אֵלֶה, תִירָּׁ  וכו'. תַחְשׁוֹב אֶת כָּׁ

ל עֵת,  חְשְׁבוֹתֶיךָ וּבְכָּ יךָ וּמ  עֲשֶֹ רֶיךָ וּמ  ל דְבָּ ה עוֹמֵד לִפְנֵי בְכָּ ךְ כְאִילוּ אַתָּׁ חֲשׁוֹב בְּלִבָּּׁ

לֶיךָ. כִ  רוּךְ הוּא, וּשְׁכִינָּׁתוֹ עָּׁ דוֹשׁ בָּּׁ ה הַקָּׁ ה וּבְיִרְאָּׁ רֶיךָ יִהְיוּ בְּאֵימָּׁ ם, וּדְבָּׁ עוֹלָּׁ לֵא הָּׁ י כְבוֹדוֹ מָּׁ

 .כְעֶבֶד לִפְנֵי רַבּוֹ

 

 "אין לו קצב ומידה"

 :כותב הרמב"ן ובפירושו על התורה

כז(, לא יכילו ויחזיקו גודל  ,)מ"א ח "הנה השמים ושמי השמים לא יכלכלוך"

 .(, כטה)רמב"ן שמות כ כי אין לך קצב ומדהרוממותך 

שלילת הגשמות מאת הבורא על ידי חידוד התפיסה  על זה הדרך. אנו רואים שוב

אלא הוא בתוך העולם כמו שהוא מחוץ  ,שה' נמצא בכל מקום שלא בגדרי מקום

, ואין לו ית' לא עליה הברואים, כי הוא הבורא לעולם, כלומר למעלה מן המקום והזמן

חְשׁוֹב אֶת , ולבוא מכך לידי יראת ה', כי "ה כי אין לו דמות ואין לו קץידולא יר אֲשֶׁר ת  כ 

חֵטְא ן ה  שְׁמוֹר מ  בוֹרְאֶךָ וְת  א מ  ירָּ ל אֵלֶה, ת    ."כָּ

 

 דבריו ביאור

ולכן הוא הווה  גבול, וא מקום, צורה, שאין לבורא גוף ,"ן והרוקח מבאריםהרמב

והוא בתוך העולם כמו שהוא מחוץ  ,וגבול בכל וממלא את הכל כי אין לו דמות וקץ

 לא את כל העולמים כמו שהוא מחוץ לכל העולמים, הכל שווה לפניו, והוא מלעולם
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 ,בכל מקום לכן הוא יכול להימצא ,היות כי דווקא בגלל שאין לו גוף ,שלא בגדרי מקום

והוא ית' היה עוד  ,והמקום הוא ברוא ,כי הוא ברא את המקום ,היות ואין לו מקום

 כיון שאין לו גוף ,פני שברא את המקום ואת העולם ואת היקום והמציאות, ועל כןל

קרוב לגוף יותר  ית' והוא .חוצץ לוהאין דבר ו ,הוא נמצא בכל מקום ,ואין לו קץ וגבול

 ,היות והנשמה היא קשורה לגוף האדם ,)כלשון הרוקח לעיל( ממה שהנשמה קרובה לגוף

והוא בכל והכל ממנו כי הוא  לא הכל,סובב הכל ומ למעלה מן הכל, הוא הוא ית'אך 

 .בורא הכל

 כאמור.ו ראת שמים,לידי י מביאהמלא עולם,  ית' זו, שכבודו ידיעה הפנמת

 

 ראב"ד

 "אינו נפרד מן היוצר ואינו מחובר לו"

 וכך כותב גם הראב"ד:

, שידע האדם את יוצרו ויכיר הוא( )היסוד הראשון לםווראשון לכל הראשים כ

ומצות מי יעשה ומי הזהירו, כמו  ,בוראו ויתן אל לבו למי יעבוד וממי יירא את

)דברי הימים א כח,  "דע את אלהי אביך ועבדהו בלבב שלם" :שאמר דוד לשלמה

 . ט(

נמצא בלבבות ונגלה אך הוא  – נעלם מעיני כל חי (ית' )ואף על פי שהוא ואם הוא

  במחשבות.

)כי כיצד  מוגבל – כי כל מחובר צר ואינו מחובר לו,שאינו נפרד מן היווידע כל נוצר 

תחבר לה אפשרי לושבהם  צורה וגוף, הוא מחובר? היות ויש לו גבולות מתאר,

, (, נבראמחודשבהכרח )כל דבר מוגבל הוא  מחודש – וכל מוגבל ,לגוף אחר(

אין בו אחת מן מדות האלה, כי הוא קדמון  ,יתעלה הבורא( מה שאין כן) והבורא

)אין לו גבול כי אין לו  לא מוגבל )היה טרם כל בריאה, מקום וגבול כלשהו( לכל

ין כי הוא א והוא לא בתוך הגוף ואיננו שורה בו כי אין לו גבול וגדרי מקום גוף

 ולא מחודש.  (סוף
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)ועם כי  ו ומרצונומחפצ 'יש', ואם הוא 'יש מאין'אף כי הבורא ברא את הנברא 

)אך  אם טוב ואם רע, ,לעשות מצותו ולקבל שכרו האדם הנברא יש לו בחירה(

 (ובחירתו )של הנברא אין ישותו אבל( ,זאת רק עבור בחירתו, שלכן הוא 'יש'

 ,כאין נגדו )הנברא( כי הוא, )לו ית'( חוצצת ולא מפרדת ולא מגבלת ולא ממעטת

ביחס לכך שאין הנברא  ,מי שאינו)הנברא ביחס לבורא הוא כ בראשיתו ובקדמותו

 ואילו הבורא הוא בורא ,, שהרי הוא נברא ויש לו ראשיתמהווה חציצה לו ית'

כיצד יחצוץ הכי , ו, ואין הנבראים חוצצים לובלתי בעל תכלית, ראשון ואחרון

ואין  והבורא יתעלה הוא מקום עולמו ('אפשרי המציאות' ל'מוכרח המציאות'?

  .עולמו מקומו )ב"ר פס"ח, ט(

כאשר העולם מלא מן האויר והכל  )משל למה הדבר דומה?( הדבר ציור(ו) ותבנית

)כשם שהעולם כולו מלא  נרגשין ממנו ואינו נראה להם ,נכנסין בתוך האויר

אין לאוויר כל מראה, כך  שהריוכולם בתוך האוויר אך לא רואים אותו  מאוויר

ית', שהוא מקומו של עולם, ואין  ניתן לדמותו –ת האוזן לשבר א –במשל זה 

מקום חוצץ לו אף על פי שהוא איננו נראה לעין בשר ודם אלא רק בלבבות 

 . ובמחשבות וכאמור(

ביד היוצר  כדים(מר ממנו עושים )חֵ  ואם דמה הכתוב האדם ביד הבורא לחומר

המשל אך רחוק  ,להשמיע את האוזן מה שהיא שומעת (. זאת רק כדי)ירמיהו יח, ו

אעפ"י שעושה  ,כי היוצר העושה מלאכת החומר .מן המליצה כרחוק מזרח ממערב

את הכלי מן העפר הדק, הנה העפר הקדמון קדם את הכלי וקדם את היוצר האומן, 

וממעטין ראות עיניו ועל כן מעשה ידי האומן חוצצין לפניו ומפרידין בינותיו 

ויש מאין ברא את הכל, ועל אך הבורא יתברך ויתעלה לא קדמו דבר,  ,וחקין עליווד

 כן אין לפניו חוצץ ולא מפריד. 

ואתה  ,וכו' ,מה שאין עיניו רואותאה את בוראו החי יתן אל לבו כי הוא רו ,ועל כן

את עיניך  ,בן אדם שים לבך לכל הדברים האלה וראה תכונתם, ובאזניך שמע

וראה כי הוא בשמים ממעל ומתחת תפקח ותראה תמונת יוצרך העומדת כנגדך, 

 .שער הקדושה(סוף  ,בעלי הנפשראב"ד, ) ונשמרת מכל דבר רע על הארץ,
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 העולה מדברי הראשונים

, רבנו בחיי, אבודרהם, ר"י בן רמב"ן , חובות הלבבות,רס"ג גאונים,ה מדברי מבואר

ורבי יהודה  חסידי אשכנזכלל ו רוקח, רבי יהודה החסיד, ראב"ד ברצלוני,ר"י ה ,יקר

, שהיות והמקום הוא בריאה של ה', מוכרח אם כן, שהוא ית' נמצא במקום זה חייט

, כי הוא ברא את המקום ואין המקום כמשמעו "מלא כל הארץ כבודו"כמו במקום אחר ו

. הוא ולם ואין העולם מקומו. הוא מקומו של ע, שהרי אין לו גבול, קץ ותכליתחוצץ לו

 .מעונו של עולם ואין העולם מעונו

 , בתוך דבר זה או אחרממש בגדרי מקום בכל מקום ממש הוא ית' נמצאש לא ח"ו,

 להצביע על חפץ גשמי ולומר 'אלוקות', חלילה וחס. ,ממש , בתוך העץ או הלבממש

שהוא  האומרת לשלול, את ההגשמה הראשונים עמלים רבותינו ממש את זאתהרי ש

 . ח"ו מקום כלשהוהתופס  ית' גוף

הגשמות, את זאת,  את – עמלים לשלולאת זאת הם  כפי שראינו בלשונותיהם,

לו קץ ותכלית  כי הוא בלתי גבולי ואין ,וגבול , קצבקץ, תמונהגוף,  לו ית' אין הואש

נמצא שהוא ית' לא חס וחלילה  אבל ,והמקום והזמן הם נבראיו ,והוא ברא את הכל

  .ממש עץ או קיר כל בתוך

שהיות והוא  ן לו מקום, כי הוא מקומו של עולם.הוא ית' איכי  ,דיםמהם מל אלא

 ית' שהוא ,על כן מוכרח והוא ית' אין לו גבול וקץ, היה עוד טרם שברא את המקום,

, ו"מלא במקום זה כמו במקום אחר ,ואם כן הוא נמצא בכל מקום ,לזמן ולמקום מעל

וזהו פירוש הכתוב "אם יסתר איש במסתרים ואני  .שלא בגדרי מקום ,כבודו" כל הארץ

  לא אראנו הלא את השמים ואת הארץ אני מלא נאום ה'".

, אומרים רבותינו הראשוניםשח"ו  ,ולומר לחשובלא עלינו להיזהר ונמצא, ש

החומר והטבע ש, לאמור, זהות אחת –בעצמו  הוא היא הוא ,ית' בראשהבריאה שהוא 
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שהרי הוא ית' ברא את  ,20רח"ל ממש א אלוקותוהיש הנברא הו ,לעצמותו ית' זהים

, הברואיםוגוף חלילה.  איננו ית' הואו ,)רמב"ם( מההעדר המוחלט החומר יש מאין,

שהוא ית'  ישים מציאותיים ,חיים וקיימים במציאות ממש ברואים הם החומר והטבע

בטובו בכל יום תמיד  המחדש" :בתפלת 'יוצר אור' אמור, כנתון כל רגע ומהוה מחיה

 ."מעשה בראשית

 ,הוא ית' נמצא במקום זה כפי שהוא נמצא במקום אחראומרים, ש כן הראשונים

, ואין לו קץ וגבול כי הוא לא גוף וחומר אלא נבדל מחומר ,היות והוא נבדל מהמקום

 ."הלא את השמים ואת הארץ אני מלא"

קיים בכל העולם ואין  ית' , שלמרות שהואמדברי הראשונים ז"לכמו כן מתבאר 

 שלמטה של העולם בכל זאת אין הטינופת היות והוא ברא את המקום, ,מקום ריק ממנו

נופת ישאין ט ,תדע מן הנפש"נפת מלכלוך הגוף, כשם שאין דעת האדם מיט ,נוגעת אליו

"וכמו ]ש[אין הדעת  ,)בעל 'הרוקח'(" ודופי מזיק בו, כי אין עבירה יבריח יחוד הוייתו

מתטנף בצואת הגוף ובכל דבר מגונה שיש בו, כך הוא כבודו המצוי בכל העולם, ואינו 

 ., וכאמורברצלוני()ר"י המתטנף בטינופיו" 

האדם לידי יראת ה' טהורה, יראת ה' תוסיף  מביאה אתידיעה נכונה על טהרתה זו, 

אני לא אראנו נאום ה', הלא את השמים "אם יסתר איש במסתרים ו , שנאמרימים

 ואת הארץ אני מלא נאום ה'".

 

                                       

 

 

לר"ד ניטו, ויכוח רביעי אות  )מטה דן(ראה שו"ת חכם צבי סי' יח ]ובהקשר לכך, ראה כוזרי שני  20

 ד במוסגר[. 
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 רבינו הרמב"ם

  .סוגייה זוהרמב"ם ב דברי רכעת נעבור לבר

ההר הגבוה  לעיין עיון גדול הדק היטב ולעלות למושכלות ליבנואל נשים  ,כעתהן ו

 .21ראה הערה, וינשא, הרמב"ם

 

 שלושה מושגי יסוד –הקדמה 

להקדים  ראשית , עלינוהרמב"ם על מכונם ו העמוקים שלדבריכדי להבין את 

 יחסהוא דן ב  אשר כבדבריו בהם הרמב"ם משתמש  )הגדרות( שלושה מושגים הבהירלו

( 3( "מחוץ ל..." 2" כוח ב...( "1ריו להלן, והם: כמו שנראה בדב ,עולםבין הל ה' ביןש

 "נבדל מ..."

 

 ביאור שלושת המושגים

 .הללו מושגיםהאת שלושת  בס"ד נבארכעת 

                                       

 

 

לים הנה לדעת המקוב ,המדבר באחדותו ית"ש ,)מורה נבוכים( כי כל דברי הרמב"ם ז"ל במורה ,דע" 21

ומי כמוהו מורה  קודש קדשיםובזה הם דבריו  ,בעצמותו עצמו אשר למעלה מהצמצום ל זההוה כ

  .(ליקוט ג ,הקדמות ושערים ,)לשם שבו ואחלמה" המלמדנו דעת באמיתת אחדותו הפשוטה ית"ש

 –שלב הראשון במדרג הענין, והמקובלים הוא המ   )וכן ש"ר כמו 'אור ה'' ועוד(לאמור, הרמב"ם 

שלב השני במדרג הענין. ונראה, שזוהי כוונת רבנו חיים מוואלוזין זצ"ל באומרו: "פילוסופיא. המ  

אמר רבינו, שממקום שמסתיים חכמת הפילוסופיא, משם ולמעלה מתחיל חכמת הקבלה, וממקום 

)כתר ראש, ירושלים תשע"ב, אות שמסתיים קבלת הרמ"ק, משם ולמעלה מתחיל קבלת האריז"ל" 

 . וזהו דעת רבו הגר"א כפי שיתבאר להלן.(סא, עמוד מג
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עליהם הוא מבסס את דבריו  (הנחות)עשרים ושש  'קדמותה'ב כותב הרמב"ם

 :באמונת ייחוד ה'

 )יש מהם ,הדברים אשר עמידתם בגוף )חלק מן( כי קצת :האחת עשרה)ההנחה( 

)מקרים לא מהותיים  נחלקים במקרה שהם( ,מכאןו) ,יחלקו בהחלק הגוף ויהיוש(

 )המתפשטים( חות המתפשטותוושאר הכ (לדוגמה גוונים)כמו ה , כמראיםלעצם(

לא יחלקו בשום פנים,  )חלק ממעמידי הגוף( קצת המעמידות לגוף ,וכן .בכל הגוף

 )כגון הנפש והשכל(. כנפש וכשכל

הם היסוד המעמיד ש זאת אומרת, , שהם מעמידי הגוף,והשכל רצונו לומר, הנפש

ם כי הם אינם ניתנים לחלוקה, שהרי הם כוח בגוף האדם א האדם, חיי ומהכונן של

הנפש איננה מתחלקת בתוך גוף האדם אלא היא מתפשטת התפשטות אחידה בתוך 

כל גוף האדם ללא היפרדות וללא התחלקות לחלקים אלא היא אחת ויחידה, כמו 

 ונדעתכוח )אנו חושבים בשהיא דעת אחת ואין לדעת חלוקה לחלקים  הדעת של האדם

 . על הרבה דברים, אך הדעת עצמה, כוח הדעת, הוא אחד(

 עוד כותב הרמב"ם: 

, )סופי( כי כל כח שימצא מתפשט בגוף הוא בעל תכלית :השתים עשרה)ההנחה( 

מורה  - סופי.הגוף הוא )בעל תכלית  גם הוא( ,)הגוף, החומר הגשם)היות ו( להיות

 (.ת[נחו]ה קדמותה, בחלק ב ,נבוכים

, [כוח המעמיד את גוף האדם וחיותו]כלומר,  הנפש שהיא כוח בגוף רצונו לומר,

הוא סופי, כי דבר גם היות והגוף  פיתהנפש היא סו היא כוח המתפשט בגוף. על כן,

שהוא מתפשט בתוך הגוף, היות והגוף סופי, גם הוא סופי, ואם הכוח היה אינסופי לא 

 יתכן שהוא כוח בתוך הגוף, היות והגוף הוא סופי.

 

 היסוד העולה

לפיו, דבר עליו אנו אומרים שהוא בתוך הגוף,  "ם,הרמב דברימ אם כן, יש לנו יסוד

, היות ומוגבל כלומר בפנים של משהו חומרי, מוכרח להיות שהדבר הזה גם הוא סופי

 .ומוגבלים החומר הם סופייםוהגוף ו
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 ביאור הענין

 אתבהם הוא מבהיר  יובלשונותנעיין כעת לאחר שהתבוננו ביסוד זה של הרמב"ם 

 :דעתו בכל הענין באר היטב

 

 "והוא ימשכהו העמידה וההתמדה תמיד"

הרמב"ם ב'מורה נבוכים' מציג את הדעות שהיו רווחות בעולם בדבר הקשר והיחס 

 וזה לשונו: את דעת תורתנו הק' בזה. הרמב"ם בין ה' לבין העולם, ואחר כך מברר

הגיע בהם הסכלות  ערבית( עיון ' )כתמדברים'כי קצת בעלי העיון מאלה ה ,ודע

לא  ,לו היה אפשר העדר הבוראיעד שאמרו, שא )תגבורת הטיפשות( וההתגברות

שלא יתחייב  .העולם –צונם לומר התחייב העדר זה הדבר אשר המציאו הבורא, ר

לו היה יא אמת אואשר זכרוהו הו .פעול כשיעדר הפועל אחרי אשר פעלושיפסד ה

כמו שלא יפסד  בהמשך עמידתו,פועל לבד ולא היה לדבר ההוא הפעול צורך אליו 

האוצר במות הנגר מפני שלא היה מתמיד לו עמידתו, אמנם בהיותו יתעלה צורת 

מן השקר  ,תמידוהוא ימשכהו העמידה וההתמדה כמו שבארנו,  ,העולם גם כן

וישאר הנמשך והמקויים, אשר אין עמידה וקיום לו  ,שיאבד הממשיך והמקיים

 (.חלק א פרק סט ,נבוכיםמורה ) אלא במה שיקבל ממנו מן העמידה והקיום

שאילו יצויר שאין הוא ית' קיים, העולם ימשיך בכל זאת  ,כלומר, הסכלים אמרו

 – כך ממשיך להתקיים,, השולחן הנגר ומת ,שולחן אם נגר יצרכשם ש ח"ו. להתקיים

התערבותו  העולם נותר קיים גם מבלעדי – יצירת ה' את העולםל בנוגעשבו הסכלים ח

 .ה' של

ומדוע? היות והוא ית' מחיה את העולם  היא, סכלית דעה זודעה אומר הרמב"ם, 

"והוא ימשכהו העמידה  מתמיד את הווית העולם תמיד,הוא ו ,בשפעו כל רגע נתון

 דרושלו  – האפשרות, שהעולםלא יעלה על הדעת  ,אם כן ,)לשונו(וההתמדה תמיד" 

א ישאר קיים גם לל – שיהווה אותו כל רגע מקיים מתמיד כל רגע נתון על ידי בוראו
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 ממשיך את קיומו, ובהעדר בוראו יעדר העולם, ויחזורזה ההוא  בוראו, שהרי בוראו

 לאין ולאפס ממש. ,לכלום

 

 היסוד: שופע את העולם כל רגע

 כתוב כאן ברמב"ם יסוד. 

ומחדשו  הקיום של העולם תלוי במציאות ה'. כל רגע נתון ה' משפיע את העולם

 יסודית זו נתעכב בדברי הרמב"ם בהמשך. על נקודה  .תמיד

 

 הדעות הנשללות

 .אותם שולל הרמב"ם בדעות הנ"ל לעיין עתה נמשיך

 

 כוח בעולם

עולם, כלומר ה' ה תוךכוח ב הוא עצמו הוא ית', שאמרו, שה' אותם כתותיש מ

 גוף האדם.תוך ב היא כוח פששהנ כשםבתוך העולם  הוא כוח

היות ואם אנו אומרים שה'  ,ביסוד האמור, הרמב"ם דוחה זאת כפי שכבר ראינו

, הוא כוח בעולם כשם שהנפש היא כוח בגוף, הרי שהיות והעולם הוא חומרי גשמי

כוח בעולם  ית'י, אזי אי אפשר לומר שהוא מוכרח שהוא סופי, ואם העולם הוא סופ

 .נצחי ,שהרי ה' הוא אינסופי

את ה' ית' ביחס לעולם  השאלת לשון,ו משל , על דרךעל כן, לאחר שהרמב"ם מדמה

 כיחס השכל לגוף, מדגיש הרמב"ם ואומר:

 )ואילו ה' ית' 'בגוף ובלתי נפרד ממנו, וה כחהוא  )שכל האדם( כי זה הכח המדבר

 נפרד )אלא הוא ית'( אבל מוגבל כמוגבלות העולם(ו) כח בגוף העולם אינו (ית'

 .נבדל מחומר(ו זה חומר סופי, והוא ית' אינסופי )העולם מכל חלקי העולם )נבדל(
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 )מאתנו( נעלם ממנוחבור  ,והנהגתו יתעלה והשגחתו מחוברת לעולם בכללו

, כי )דעת האדם קצרה מלהבין זאת( חות בני אדם מקצרות לדעתוווכ תכליתו,

בדלו יתעלה מן העולם יהיעמוד על  ()כי מצד אחד ישנה הוכחה חותכת המופת

)שה' נבדל מהעולם ונקי ממנו, היות והעולם הוא חומרי סופי והוא  והנקותו ממנו

 (נה הוכחה חותכת)ומצד שני יש , והמופתאינסופי(ית' ית' נבדל מחומר, והוא 

 ת מעשה הנהגתו והשגחתו בכל חלק מחלקיו ואפילו הדק הפחותמציאויעמוד על 

)שהוא ית' משגיח ומנהיג כל חלק מחלקי העולם ואפילו החלק הנבזה והפחות 

ברוך ה' ששלמותו היא אינסופית ואין בכוח , ישתבח מי שנצחנו שלמותו )שבו(

ים מורה נבוכמוגבל, לתפוס מה שמעבר ליכולת השגתו. , שהוא סופי ואנושדעת 

 .עב( ,א

 מהעולם. נבדל עולם אלא הואתוך ב כוחלא  לאמור, ה' הוא

 

 'נבדל'הגדרת המונח 

אין פירושו ח"ו שה' מנותק מעולם ואין קשר בינו נבדל מן העולם, מבאר הרמב"ם, 

הדק  ומגדיר בלשונו הזהב , כפי שמבאר הרמב"םפירושו 'נבדל'אלא  ית' לבין העולם,

כוח המעמיד את  ,היות וכוח בעולם משמעותו הוא בעולם,כוח שהוא ית' איננו  היטב,

גוף, אבל תוך ההמעמידה את הגוף והיא כוח ב העולם, כמו הנפש בתוך הואש העולם

שהרי העולם הוא סופי וה' ית' הוא  ,לעומת זאת, ה' ית' הוא לא כוח בתוך העולם

נבדל מהעולם, כלומר הוא  נבדל ית' אנו אומרים שהוא אלא, )ולא בחושבן( אינסופי

כוח בעולם אלא הוא  אינווהיות והעולם חומרי, טבעי, גוף, הרי שהוא ית'  .מחומר

 נבדל מהעולם, היבדלות של אינסופי מסופי, נבדלות מחומר.

 

 במושג 'נבדל' שלילת הבנה מוטעית

לא שה' ית' ח"ו מנותק מן העולם והעולם יכול להתקיים ולהישאר בהוויתו גם 

אלא  , לא,די ה' ואין ה' משגיח עליו ומשפיע אותו ומקיימו כל רגע תמיד ח"ומבלע
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בינו לבין  עצמי כל יחס ין לו גוף והוא אינו חומר ואיןהעולם נבדל מה' היות וה' א

, לכן נקרא הוא ית' שהוא מחיה את הנברא תמיד( –)אלא יחס של בורא לנברא  חומרה

מחייה את העולם תמיד כפי שאנו אומרים הוא ית'  אך למרות זאת ,נבדל מהעולם

והוא  .()כפי שיסדו אנשי כנסת הגדולה בתפלה "המחדש בטובו בכל יום מעשה בראשית"

ע גרהעולם היה הופך כ ח"ו, יעדרוא ית' ואילו יצויר שה משפיע את העולם תמיד.ית' 

בריאה, והוא ית' משגיח על כל חלק מחלקי ה תוהו ואפס גמור כמו לפני הבריאה. לאין

 זעיר ובזוי ככל שיהיה.

נבדל מחומר ויחד עם זאת הוא משגיח  ית' ואמנם, קשה לנו להבין זאת, כיצד הוא

אומר  בכל חלק מחלקי העולם אפילו הנבזה והפחות ביותר, אך על זה יש להשיב רק,

השבח למי  .ו"ישתבח מי שנצחנו שלמותו" הרמב"ם, שדעתנו קצרה מלתפוס זאת,

 ., אך זוהי המציאותגם אם אנו לא מבינים כיצד זהאבל  .מסנוורת את עינינוששלמותו 

 נבדל ית' אלא הוא כוח בעולםלמדנו עד כה מדברי הרמב"ם, שה' ית' הוא לא 

 היא כוונתו ,'נבדל' מהעולם שה' הרמב"ם אומרשהיות ו אנו עלולים לחשוב,מהעולם. 

שה' לא נמצא כאן או כן  מר,כלו במשמעות של מקום וזמן, מחוץ לעולםשה' הוא 

 דברי גשמיות למעלה ולא למטה, מיני ,או שהוא שם ולא פה ממש וכו' ,ןאנמצא כ

ואין  ומחוץ לו בציור המצטייר כאילו ח"ו הוא ית' מנותק מהעולם לגמרי המצויירים

 :ואומראת דבריו ממשיך ומבהיר  אך הרמב"ם ,הוא מתענין בו

אם  : ]א[אי אפשר בהכרח מבלתי שיהיה מניע הגלגל אחד מאלו הארבעה ,אם כן

או כח בלתי מתחלק  ]ד[ ;או כח מתפשט בו ]ג[ ;או נבדל ]ב[ ;גשם אחר חוץ ממנו

 .(חלק ב פרק א ,נבוכיםמורה )

, כמבואר )הנעת גלגל 'ערבות'כלומר, העולם נברא ומתקיים בהתמדה על ידי התנועה 

 .בקיומו והוויתו לכך שהעולם ממשיך ומתמיד הגורמת (להלן בסמוך
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 ארבע אפשרויות למניע

יות למניע ואם נבחון את הדברים ניווכח, שיש לנו ארבע אפשר ,אומר הרמב"ם

כל רגע. ארבע את העולם ומתמיד את קיומו ומציאותו  מהווהלכלומר, התנועה, 

 :האפשרויות הם

 או גוף אחר מחוץ לעולם, .א

 ,או נבדל .ב

 ,)כוח הניתן לחלוקה כמו הצבעים בבגד(או כוח המפשט בתוך העולם  .ג

 ,גוף האדם, כמו הנפש והשכל באו כוח המתפשט בעולם אך אינו מתחלק .ד

 .', ד', ג'אפשרויות אהרמב"ם שולל את 

 על אפשרות א' כותב הרמב"ם:

הוא  )מחוץ לעולם( ,חוץ ממנוגשם אחר  ,והוא שיהיה מניע הגלגל ,אמנם הראשון

 (.. ראה שם)שאבאר להלן בסמוך כמו שאגיד שקר

 ', ד'וכאן הרמב"ם הולך ומבאר מדוע אפשרות א' היא שקר, כשם שאפשרויות ג

 .(שלול אם ד' שלול, כל שכן ג'ו)שלילת אפשרויות אלו כבר התבארו קודם. הם שקר 

המושג של  הניגודביחס לה', הוא מושג 'נבדל' הש ,הוא אלו העולה מדברי הרמב"ם

 'מחוץ ל...'.

 

 שלילת "מחוץ ל..."

וא ה 'מחוץ לעולם' מחוץ לעולם.שהוא  מדגיש הרמב"ם, ,על ה' ית' אי אפשר לומר

ולכן הוא צריך להיות במקום בעלי גוף. הגוף תופס מקום  שייך רק ליישיםמושג ה

אבל עליו ית' אי אפשר לומר  וכדו'. ממש , למטהממש בתוך, בחוץ, למעלה ,מסוים

מחומר,  שהוא מחוץ לעולם, בשום אפשרות כלשהי, שהרי הוא ית' אינסופי נבדל

 המושג 'מקום', אבל ה' אין לו מקום שייך ביחס לעולםרק ו .והעולם הוא סופי בעל גוף

, , הוא מעונו של עולם ואין העולם מעונוכי הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו

 .בוד ה' ממקומו""ברוך כ
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 'נבדל' –הדעה הנכונה 

 לכן אומר הרמב"ם:

על הפנים  ,שתהיה הסבה הראשונה לתנועת הגלגל ,יתחייב בהכרח לפי זה הדעת

, ר"ל נבדל מן הגלגל 'נבדל', היא הנכונה( כלומר, האפשרות השניה,רק ) השניים

 כמו שחייבתהו החלוקה. 

 ,אם תנועתו נצחית תדירה גל הראשוןשמניע הגל ,הנה כבר התבאר במופת

עד שלא יהיה למניעו תנועה לא בעצם  ולא כח בגוף כלל,יתחייב שיהיה לא גוף 

נוי, כמו שנזכר בהקדמה השביעית ולא במקרה, ולזה לא יקבל החלוקה ולא ש  

  והחמישית, וזהו האלוה יתברך שמו, ר"ל הסבה הראשונה המניעה לגלגל. 

למקיים העולם כל רגע נתון בשפעו,  ,ומרהאפשרות היחידה למניע הגלגל, כל

 עולם אלאתוך הכוח ב אפילו לא גםו ,מחוץ לעולם מניע ח"ו הוא לאמלמדנו הרמב"ם, 

ים את העולם, יהוא המק ,מהעולםהנבדל ית'  הואש ,היאה האפשרות האחת והיחיד

 ,נבדל מחומר היא אך ורק משמעות אחת והיא: המונח 'נבדל'כאשר המשמעות של 

 וכאמור.

, כלשהו ה' אין לו גוף והוא אינו צריך למקום, כי הוא היה בטרם שהיה מקום ברוא

העולם הסופי ככוח  בתוךלכן הוא לא נמצא  ואין לו גבול, שהרי הוא ברא את המקום,

 מהעולם, היבדלות מחומר. נבדלהוא  אלא לעולם, מחוץבו והוא גם לא נמצא 
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נפש שהיא אחד ה' הוא לא כוח בתוך העולם כ  העולה מדברי הרמב"ם הוא, שמצד 

  .22נבדל מהעולם –ית'  כמו כן, ה' לא נמצא מחוץ לעולם, אלא הוא כוח בגוף.

יו , הוא משגיח בכל חלק מחלקחומר, הגם שהוא ית' נבדל מזאת ועם זאתובכל 

א תפוס זאת, שהונו בני אדם קרוצי חומר לם כי קשה לגם בזוי וזעיר ופחות כלשהו, וא

בכל אופן  ,אפילו הפחות והבזוי משגיח בחומרגם הוא  וביחד עם זאתבדל מחומר נ

, ה' ששלמותו מסנוורת את עינינו לרוב גודלו ויתברך .אמונתנו השלמה והתמימה היזו

 .הרמב"ם כדברי

 

 "צור העולמים"

דברי הרמב"ם, שה' לא מנותק מהעולם כדעת המינים והנה, למדנו לעיל ב

כך העולם  ,אותו שבנה נותר קיים גם לאחר מיתת הנגר שולחןשהשכמו  ,החושבים

                                       

 

 

כי קודם הכל האציל המאציל ית"ש מקום " הלשם בדעת הרמב"ם, וזה לשונו: פי שכותבוכ 22

. 'הנה מקום אתי'להמציאות והוא הנושא בתוכו את כל המציאות כולו. ועליו רמז התורה מ"ש 

וכמ"ש כי אין ריקני כלל ר ח"ו אותו המקום הנה הוא אינו פנוי ממש ובבחינת ריקני והעד ,אמנם

ח"ב שאין ריקות בעולם. וכן כתב ג"כ רבינו הקדוש הרמ"ק  'גינת אגוז'הרב הקדוש מהרי"ג בספר 

 )מורה נבוכים( 'מורה'וכן אמר הרמב"ם במ"א ת"ב פרק י"ז, שאין ריקות והעדר ח"ו,  'אילימה'ז"ל ב

 .ואחלמה, הקדמות ושערים, שער ה פרק א()לשם שבו  "ח"א ריש פרק ע"ב ופרק ע"ג ובח"ב פרק ל'

)הציטוט  'ארק שער ה' פכי ענין הצמצום, שהוא הסתלקות ועליית האור למעלה, כבר אמרנו לעיל "

שאין הכוונה שנשאר למטה פנוי וריקני מכל וכל, כי לעולם הוא שאין העדר החלטי בשום  הקודם(

וכמ"ש הרמב"ם ז"ל וכמה קדושי עליון מקום ולא היה ולא יהיה לעולם העדר החלטי בשום זמן 

)לשם שבו ואחלמה, הקדמות ושערים, שער ו  "עמו, שאין ריקות בשום מקום, וכנ"ל שער ה פרק א

 ויתבאר להלן במקומו. .פרק ב(
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אפשר לו להתקיים גם ללא מציאות ה' ח"ו, אלא, אומר הרמב"ם, לולי שה' מקיים את 

 אפס ותוהו ממש. אין, , היה העולם חוזר להיות תמיד העולם כל רגע נתון

יסוד מוסד בדבריו  , היות והיאונרחיבה נתעכב מעט על נקודה זו בדברי הרמב"ם

 :ונוגע לסוגיא דידן

מציין הרמב"ם את הקשר המיוחד והבלתי  בחלק א' כבר בראשית דבריו במורה

 :, ובלשונוניתן להפרדה בין העולם לבינו ית'

)'צור' הנאמר בכל מקום בתורה הוא שם משותף, כלומר,  שם משתתף –' צור'

 – והוא שם אבן קשה )ב( ,"והכית בצור" – שם ההר)א( . הוא משמעי(-רבשם 

הביטו " – והוא שם המקור אשר יחצבו ממנו אבני המקורים )ג( ,"חרבות צורים"

)מהמשמעות  כו'. ואחר כן הושאל מזה הענין האחרון זה השם "אל צור חוצבתם

, )מקורו ההתחלתי לשורש כל דבר והתחלתוהראשונה הושאלה משמעות שניה( 

הביטו אל אברהם " – וכו' "הביטו אל צור חוצבתם"ולזה אמר אחר אמרו  (,עקרונו

על כן לכו  ,שהצור שחוצבתם ממנו הוא אברהם אביכם ,ארילו ביוכו', כא "אביכם

כי טבע המקור ראוי שיהיה נמצא במה בדרכיו והאמינו בתורתו והתנהגו במדותיו, 

  .שיחצב ממנו

 ,משמעותו )לפי המשמעות השניה, המושאלת, ש'צור' ולפי זה הענין האחרון

בה י, כי הוא ההתחלה והס'צור'נקרא השם יתעלה  דבר(ושורש ה הסיבה והמקור

)כי הוא הראשית ]העיקרון[ והסיבה הפועלת לכל מה  הפועלת לכל אשר זולתו

ואין צור ", "צורם מכרם", "צור ילדך תשי", "הצור תמים פעלו". ונאמר שזולתו(

השען ועמוד על התבוננות היותו  –" ונצבת על הצור" ".צור העולמים", "כאלהינו

שהוא המבוא אשר תגיע ממנו אליו, כמו שבארנו )בפרק ח'(  ,יתעלה התחלה

 (.טז ,מורה נבוכים א) "הנה מקום אתי"באמרו 

. כל עת ורגע זאת אומרת, ה' ית' קרוי 'צור' היות והוא סיבת, שורש ומקור העולם

טבע המקור ראוי שיהיה נמצא כי ", ממש אמנם בקצרהוועל כך כותב כאן הרמב"ם, 

דהיינו, שכל נמצא אין לו מציאות אלא ממנו ית' בעצמו, מהשפע  ".במה שיחצב ממנו
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אין מציאות כלל לשום נמצא מן  פע בכל נברא, ושלולי מציאותו ית'השו ,שממנו ית'

 .23הנמצאים

 

 "שוכן עליו"

 .רמב"םבהמשך דברי ה רון זה מתברר באריכות יותרעק

 שמיםלאחר שהרמב"ם מבאר, שהמילים 'שמים' ו'ערבות' שבכתובים "רוכב 

הגלגלים  כל, שהוא מעל ל)האחרון(גלגל העליון מתייחסים ל בערבות",בעזרך" ו"לרוכב 

האומרים:  )יב, ב( 24חגיגהבאת דברי חז"ל  הרמב"ם מביאומקיף את כל הגלגלים, 

 :וכותב כך ומתעכב על התיבה 'עליו', "עליורם ונישא שוכן  –"'ערבות' 

 'עליושוכן ' )עיין היטב בעין שכלך ותדייק בדברי חז"ל שאמרו( והסתכל אמרם

)שה'  מקום ה'היה מחייב ל 'בושוכן ' )חז"ל( לו אמרוישא ,'בושוכן 'ולא אמרו 

 הזוקק מקום , שהרי אין לה' ית' גוףביקום, שזו ודאי הגשמה נמצא במקום מסוים

)בגלגל העליון, ערבות,  בגלגל כח 'שיהיה ה )היה הדבר מחייב( או (,אמורכל הוכ

 )הוא( 'שה (בודה זרה שאמרוכת עובדי עשם של ) ה"כתות הצאבכמו שדמו  שמים(

  .)העליון( רוח הגלגל

                                       

 

 

חמשה הן הנקראים מינים: האומר : ", ז(ג)הלכות תשובה ב בקצרה גם רמב"םוכמו שכותב ה 23

והאומר שיש שם מנהיג אבל הן שנים או יותר, והאומר שיש  שאין שם אלוה ואין לעולם מנהיג,

וכן העובד  וצור לכל,שם רבון אחד אבל שהוא גוף ובעל תמונה, וכן האומר שאינו לבדו הראשון 

 ."כוכב או מזל וזולתו כדי להיות מליץ בינו ובין רבון העולמים כל אחד מחמשה אלו הוא מין

 .וראה כנוסחתו בדקדוקי סופרים שם 24
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 שהוא ית' בינה( )השכילו אותנו הראו 'עליושוכן )אך מכך שחז"ל אמרו( ' מרםווא

נבדל מחומר, ולכן הוא נבדל מהעולם  ית' הוא) ואינו כח בו (ב) ,נבדל מן הגלגל (א)

 אין הוא כח בתוך הגלגל(. כמו כן הוא ית', והברוא

 

 "רוכב שמים"

  ממשיך הרמב"ם ומבאר:

הזה המופלא,  )לדימוי( לדמיון "רוכב שמים" )הלשון( כי הושאל לו יתעלה ,ודע

 )ביטוי הלשון( מעולה מן הנרכב, ולא יאמר יותרכי הרוכב  )ודימוי זה הוא( וזה

על דרך  ר )כלומר, בהעברת הלשון שלא בדקדוק,אלא בהקל מן המאמ 'יותר'

שאין הרוכב ממין הנרכב, והרוכב גם כן הוא אשר יניע  וזאת היות( ההשאלה,

הבהמה ויוליכנה באשר ירצה, והיא כלי לו שישתמש בה כרצונו, והוא נקי ממנה 

 את הסוס( מנהיגאלא הוא  ודבוק בו )הרוכב הוא לא כוח בסוסבה  בלתי נדבק

הוא מניע הגלגל העליון  ,כן האלוה יתהלל שמו, )מחוץ לה( חוצה לה )אלא הוא( אבל

)הוא מניע תנועת חיים את הגלגל העליון  אשר בתנועתו יתנועע כל מתנועע בו

, (ד על הוויתו תמידובזה העולם מתקיים ועומ בות'[ המניע את כל הגלגלים שבו,]'ער

 (.ע ,מורה נבוכים א) !ואינו כח בו (ב! )נבדל ממנו (א) והוא יתעלה

ומקום  , כי הוא ית' מעל למקום ולזמן,עולםתוך הב הוא לא כוחה' ית'  הווי אומר,

, מהעולם , אלא הוא ית' נבדלנו גוף, שהרי הוא בורא ולא ברואיאשייך רק לגופים והוא 

, מחומר נבדלותשל אלא היבדלות  ח"ו וריחוק מקום והשגחהלא היבדלות של ניתוק 

 .וכאמור

 

 "הוא מעון עולמו"

 :'מעונו עולמוואין  עולמוהוא מעון את לשון חז"ל, ' ומבאר הרמב"ם מוסיף
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מעון הוא  –' מעונה אלהי קדם"'שם למאמרו יתברך וובבראשית רבה אמרו בפר

ואין הרוכב טפל  טפל לרוכבהסוס " ,, וסמכו לזה אמרם"ואין עולמנו מעונו עולמו

  ., זה הוא לשונם'"כי תרכב על סוסיך'לסוס, הדא הוא דכתיב 

 ארו יחסו ית' לגלגליותבין איך ב )במאמר חז"ל זה( בו )השכל בשכלך( תכלוהשֺ

ינהיג  )בגלגל העליון( אשר בו )ית'( כלי לו )הגלגל( , ושהוא)העליון, 'ערבות'(

 .ע( ,מורה נבוכים אאת כל היקום. המציאות )

  והיא: הרמב"ם המתבארת בדבריעקרונית  יש נקודהוכאן 

גיאוגרפית חומרית ח"ו, ון של העולם בתפיסה גשמית מרחבית מע לא ה' ית' הוא

 כמשל בלבד. ,ועדינהמופשטת, שכלית, נבדלת, דקה  בתפיסה עיונית, אך ורק אלא

לפיה אמונתנו היא, שהוא ית' תכלות הזו, אותה מאריך הרמב"ם לבאר, , ההשׂלאמור

ויחד עם זאת הוא ית' הוא גם מקורו וחייו של  –נבדל מהעולם היבדלות מחומר 

"ל לכך, שה' ית' של חז משלייתנמשלת בלשונם הההיא  –העולם והוא משגיח בכל 

 הוא 'מעון לעולם'. 

 

 דברי רבי אברהם בן הרמב"ם

 כפי שכותב גם רבי אברהם בן הרמב"ם בקצרה:

מה שאמרו )חז"ל( "נשמה מלאה כל הגוף" )"מה הקב"ה מלא כל העולם כולו אף 

)הנפש היא  שלימות הגוף –נשמה מלאה כל הגוף"( טעמו )פירושו הוא(: שבנפש 

)כך גם על דרך משל  שלימות העולם – ; ובו יתעלהשלמות הגוף חיותו וקיומו(

פי שהוא )ית'( נבדל  אף על הוא ית' מעמיד, מחייה ומקיים את העולם כל רגע(

פירושו על התורה,  - .אביו כאמור בדבריו)מהעולם היבדלות מחומר,  ממנו

 (.. תורגם בדורנו מערבית על ידי ר' אפרים יהודה ויזנברגבראשית א, כו

במקום אחר על הפסוק "לא יהיה לך אלוקים אחרים  רבי אברהם גם וכפי שמבאר

 על פני":

שהוא יתעלה, אף על פי שלא תצומצם עצמותו מאמר "על פני" וגו' טעמו: 

נמצא במקום מסוים ו מצםהצט )אי אפשר לומר עליו ית' שהוא הנכבדה למקום
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)אין לו גוף כי הוא ית' נבדל מחומר, ואם כן הוא  אינו גשם )הוא ית'( שהרי ח"ו(

אין ריקם  (, ולכןנמצא בכל מקום שהרי אין לו גוף והוא נבדל ממקום וזמן, וכאמור

, ולא (והוא אינו גשם )כי אין לו מקום, כי הוא ברא את המקום מנו מקום בעולמומ

)שהרי הוא מעבר  והוא נוכח בכל מקוםמה שהוא במקום ולא נמצא מן הנמצאים 

נאום ה'"  אני מלאכמו שאמר "הלוא את השמים ואת הארץ  לכל מושג 'מקום'(

הוא לא נמצא במקום  , שה' נבדל מחומר ואין לו גוף ועל כןנופסוק המלמד)

נמצא כאן כמו שהוא נמצא שם  שם. כמולא בכל מקום הוא נוכח, כאן כלשהו א

 - .ואינו גשם נבדל מחומר כי הוא ית'אך לא הימצאות במקום כלשהו של חומר 

 שמות כ, ג(.  על התורה, פירוש רבי אברהם בן הרמב"ם

והיקום הוא  ,מחומר ליקום יחס לה' היות והוא ית' נבדלאין  לאמור, מחד גיסא

ליקום כן יש יחס לה' ית' היות והיקום  אידך גיסא, אך מבעל תכלית חומרי, גוף סופי

התפיסה  .25חי ונשפע ממנו ית' כל רגע נתון והוא ית' משגיח בכל חלק מחלקיו

, עולםל   מעוןלית'  הממשיל אותו משלהיא הנמשלת בלשון חכמים ב הזו,המיוחדת 

  .ין העולם מעונוהוא מעונו של עולם וא

 

 במציאות הבורא –קיום העולם 

 :לולי מציאות ה' אין מציאות לעולםש ,יש הרמב"םגדוכפי שמ

 ח"א פרק סט(.)מו"נ  לו היה איפשר העדר הבורא, היה נעדר המציאות כולויא

 

                                       

 

 

 השגחה כללית או פרטית, כמבואר במורה בהרחבה חלק ג פרק יז. 25
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 דימוי העולם הגדול ל"עולם הקטן" 

)'עולם  יש בו דמיון מה לקשר של גוף האדם ,בין העולם לבינו ית' זההדוק קשר 

)שכלו ומציאותו של העולם, הוא ונמשל  )שכל האדם(שהוא חייו, כמשל  עם שכלו קטן'(

 :כפי שמבאר הרמב"ם ית'(

 (שהוא 'העולם הגדול' לעומת האדם הקרוי 'העולם הקטן' )כן היקום כן במציאות

הראש הראשון אשר נתן לו כח  ,המניע לאבריו ,דבר אחד הוא המנהיג לכללו

בטלה  ,ואילו ידמה האדם בנפשו, בטול הענין ההואההנעה עד שהנהיג מה שזולתו. 

)וכל  , הראש ממנו ואשר תחת יד הראש)הגלגל העליון( מציאות זה הכדור בעצמו

ימשך  )ואותו הדבר שעל ידו( , ובדבר ההואהגלגלים שתחתיו כולל כדור הארץ(

האלוה  )הוא( והדבר ההוא – בכל חלק ממנו ות היקום()מציא מציאות הכדור

  וכו'. )ה' הוא סיבת העולם ומקור מציאותו כל רגע נתון( יתעלה שמו

" י העולםוישבע בחֵ ", ונאמר 'י העולםחֵ 'יתברך בלשוננו  'ומפני זה הענין נקרא ה

 .עב( ,מורה הנבוכים א )כלומר, הוא ית' חייו, מציאותו וקיומו של העולם.

, אינו דומה באמת ממש (והוויתו מהווית ה' ית' מציאותו של העולם)אמנם הנמשל 

 משל זה , וברור שיש שוני עקרוני ביניהם ואינו בא(והתמדת גופו כל האדם)שׂלמשל 

 אלא כדי לשבר את האוזן, זאת:

בגוף ובלתי  כחהוא  )שכל האדם שבכוח, טרם צאתו לפועל( כי זה הכח המדבר

 )מוגבל כמוגבלות העולם( בגוף העולם כחאינו  )ואילו ה'( ם ית'נפרד ממנו, והש

 (. נבדל מחומר) מכל חלקי העולם )נבדל( נפרד )אלא הוא ית'( אבל

 ,)גבולו( נעלם ממנו תכליתו ,והנהגתו יתעלה והשגחתו מחוברת לעולם בכללו חבור

)כי  , כי המופת)דעת האדם קצרה מלהבין זאת( חות בני אדם מקצרות לדעתוווכ

 יעמוד על הבדלו יתעלה מן העולם והנקותו ממנו מצד אחד ישנה הוכחה מופתית(

)ומצד שני יש הוכחה  , והמופת(החומרי, כלומר, נבדל מחומר)שה' נבדל מהעולם 

יעמוד על מציאות מעשה הנהגתו והשגחתו בכל חלק מחלקיו ואפילו  מופתית(

י העולם ואפילו החלק הנבזה )שהוא ית' משגיח ומנהיג כל חלק מחלק הדק הפחות

ברוך ה' ששלמותו היא אינסופית ואין , ישתבח מי שנצחנו שלמותו )והפחות שבו(
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 ,מורה נבוכים א -בכוח אנוש הסופי, המוגבל, לתפוס מה שמעבר ליכולת השגתו. 

 .עב(

 

 "מקור מים חיים"

 עוד כותב הרמב"ם:ו

שהכל  )והוכח( והתקיים ,כאשר התבאר שהוא בלתי גוף ,גדל שמותכן הבורא י

שהעולם נתחדש  )בלשוננו( נאמר וכו', )של הפעול( פעלו ושהוא סבתו הפועלת

אמר שהוא השפיע ושהוא המשפיע עליו כל מה שיתחדש בו, וכן י ,הבורא 'שפע'מ

שאלו הפעולות פעולות בלתי גוף והוא אשר  ,הענין כולו .חכמתו על הנביאים

 ' וכו'.שפע'יקרא פעלו 

הבורא  )לפעולת( לע  ולפ ם כןג 'שפע'נוהו שספרי הנביאים השאילו ענין המה שזכר

המציאות  ,כלומר 'שפע החיים', ר"ל "אותי עזבו מקור מים חיים"ית', הוא אמרו, 

שפע ' :רוצה בו "כי עמך מקור חיים"וכן אמרו  .בלא ספק 'חיים'אשר הוא ה

 ,, הוא הענין בעצמו"רבאורך נראה או"וכן השלמת המאמר והוא אמרו  '.המציאות

)ונמצא את  ונתישר ,בשפע השכל אשר ישפע ממך נשכיל)אשר פירושו הוא:(  כי

 - .'השכלים הנבדלים'עשרת )את 'השכל הפועל' אחרון ל ונשיג השכ דרך הישר(,

  (.מורה נבוכים חלק ב פרק יב

 

 הלכות יסודי התורה

 :וזה לשונו יסוד זה כותב הרמב"ם גם בהלכות 'יסודי התורה'

מצוי ראשון, והוא ממציא  שםיסוד היסודות ועמוד החכמות לידע שיש : הלכה א

לא נמצאו אלא מאמתת כל נמצא, וכל הנמצאים משמים וארץ ומה שביניהם 

  המצאו.

 מצאות. יאין דבר אחר יכול לה – ואם יעלה על הדעת שהוא אינו מצוי: הלכה ב



 
 קדוש וברוך

73 
 

הוא לבדו יהיה  ,נמצאים מלבדו מצוייםואם יעלה על הדעת שאין כל ה: הלכה ג

 שכל הנמצאים צריכין לו, ולא יבטל הוא לבטולם, )'מוכרח המציאות'( מצוי

והוא ברוך הוא אינו צריך להם ולא לאחד מהם, לפיכך אין )'אפשרי המציאות'( 

 אמתתו כאמתת אחד מהם. 

הוא שהנביא אומר וה' אלהים אמת, הוא לבדו האמת ואין לאחר אמת  :הלכה ד

אין שם מצוי אמת מלבדו  ,, כלומר"אין עוד מלבדו"והוא שהתורה אומרת כאמתתו, 

 .כמותו

 

 "אין עוד מלבדו"

שהיות ואמיתת כל  ,, מלמדנו הרמב"םהיא ו"אין עוד מלבדו" משמעות הווי אומר,

 הנמצאים היא מאמיתת הימצאו ית', על כן "אין שם מצוי אמת מלבדו כמותו". כלומר,

שאז המובן הוא, שכל העולם הוא שאין שם מצוי אמת מלבדו,  אין הרמב"ם אומר,

אין שם מצוי אמת " לשון הרמב"ם היא כי, קיים וכל השאר לאורק הוא ית'  דמיון

הוא ית' היחידי  כי ,רק הוא מציאות האמת', כי כמותו'אין דהיינו ש ,"כמותומלבדו 

 . 'אפשרי המציאות'וכל השאר מלבדו הם  )מו"נ א, נז( 'מוכרח המציאות'שהוא 

וכל הנבראים אינם קיימים אלא מאמיתת  ,קדמון נצחי ,תמיד ,הוא נמצא קיים

לא ח"ו  ואם כן היחס אליהם הוא כזה "שאין שם מצוי אמת מלבדו כמותו". ,הימצאו

 מדגיששהברואים הם דמיון ואחיזת עיניים, שהרי ה' ית' ברא את הבריאה, כפי ש

 קיימיםהם מן ההעדר הגמור, והברואים נבראו ו יש מאין ,)מו"נ ב, יג(הרמב"ם 

כיון שהוא ית'  אלא .ברא""בראשית  בראשיתפר' כפי שנאמר ב מציאותיים גמורים,

אמיתתם, שהם אפשרי המציאות  –ומאמיתת הימצאו  ,מהווה אותם כל רגע נתון

בלבד והוא ית' היחיד שהוא מוכרח המציאות, לכן נחשבים כל הברואים אמת, אך לא 

הם ברואים נמצאים מחמת שהוא , שהוא ורק הוא מוכרח המציאות ואילו אמת כמותו

כי " אמיתתם, –וה אותם כל רגע נתון ומאמיתת הימצאו ומהו והמציאם ית' בראם

בענין אשר יכונה  )של המציאות( מתמיד עמידתוהכל נמצא, והוא  – ת הבוראבמציאוּ
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מורה ) "היה נעדר המציאות כולו )ח"ו( לו היה אפשר העדר הבוראיוא וכו',, 'שפע'

 .(חלק א פרק סט ,נבוכים

 

 לשון ה'כסף משנה'

)"שיש ' על התיבה 'שם' ה'כסף משנה' על דברי הרמב"ם בהלכה אובמאמר המוסגר, 

 :כותב מצוי ראשון"( שם

מלא " :כדכתיב נמצא בכל מקוםשהוא יתעלה  ,לומר 'םשׁ  'ועוד יש לפרש פה מלת 

 .(, א)יסודי התורה א "כל הארץ כבודו

 דברי הכסף משנה בדעת הרמב"ם הם כדברי הראשונים דלעיל.

 

 "הארץ מתחתבשמים ממעל ועל "

 ,לה' ית' אין גוףכי  שומע,, כאשר הוא מבקש לשבר את אוזן העל כן כותב הרמב"ם

 :בדומה למה שכתבו רס"ג וחסידי אשכנז

כי ה' "הרי מפורש בתורה ובנביאים שאין הקדוש ברוך הוא גוף וגוייה שנאמר 

, והגוף לא יהיה בשני "אלהיכם הוא אלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת

, "ואל מי תדמיוני ואשוה", ונאמר "כי לא ראיתם כל תמונה"מקומות, ונאמר 

 .(, חואילו היה גוף היה דומה לשאר גופים )רמב"ם הלכות יסודי התורה א

הווי אומר, היות והוא ית' איננו גוף, אפשר לומר עליו שהוא נמצא בשמים ממעל 

, הרי שהוא בשני מקומות ,לומרכיצד אפשר  ,גוף אילו היהו היות, ועל הארץ מתחת

  "הגוף לא יהיה בשני מקומות".

 

 "נמצא ולא בתוקף 'מציאות'"

 .הרמב"ם דן בה בנקודה נוספת ניגעכעת 
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ה' חכם, רחום כמו  דן הרמב"ם בענין התארים אותם אנו מיחסים לה', במקום אחר

 תוארה מבאר, שגםו בתואר 'מציאות' הרמב"ם דן שם גם וכדומה מאלו התארים. ,חנון

היות והתואר 'מציאות' הוא לא  ומדוע, .קימדוי שאינוא תואר וציאות' כלפי ה' ה'מ

. לשם )'מקרה'( אלא הוא חלק נלווה לו העצם(המצע, ) חלק עצמי ומהותי של הדבר

הוא תואר  'נמצא', התואר )הוא במציאות(דוגמה, כשאומרים על העץ שהוא נמצא 

 .26לעצם הדבר, לעץ ('מקרה') נלווה

מציאות, היות והוא למעלה מהמושג בתוקף אומר הרמב"ם, ה' ית' אינו נמצא 

הוא  אין סיבה כלשהי המביאה אותו לידי מציאות אלא הוא ,שהרי הוא ית' ,מציאות

, כי יש סיבה המביאתם 'אפשרי המציאות'וכל הנמצאים הם  'מוכרח המציאות' עצמו

 אואם כן ברי אפשר שיהיו ואפשר שלא יהיו, ,ית' סיבת הסיבות()והוא לידי מציאות 

הוא  ,ועצמותו היא מציאותו, ואם כן איפואואמיתתו  ,שמציאותו היא עצמותו ,הוא

והיא  ,הוא ית' נמצא ,מציאותמציאות שמחמתה, מחמת ה קףבתוית' נמצא אך לא 

אלא הוא ית' ומציאותו הם  ,ענין בפני עצמו הנוסף על עצמותו שבגללו הוא ית' נמצא

, כי היות והוא מהווה את כל המציאות וכל המציאות היא ממנו ,דבר אחד בלתי נפרד

הוא סיבת הסיבות, סיבה הראשונה, ואין סיבה למציאותו, אלא הוא 'מוכרח 

 .המציאות'

 :וזה לשון הרמב"ם

על מהות  )נוסף( מוסףולזה הוא ענין  קרה לנמצא, 27מקרהידוע כי המציאות הוא 

בה, שמציאותו ענין יזהו הדבר המבואר הראוי לכל מה שלמציאותו סהנמצא, 

                                       

 

 

 יש מגדולי ישראל החולקים על הנחה זו, ואכמ"ל. 26

מקרה הקורה לעצם. על עצם ומקרה ראה רמח"ל, ספר ההגיון, בערכו. בנוגע לחכמת ההגיון,  27

מת ה"הגיון השתמש על הגר"א, כי בחכ בהערה( 24)הר"י העשיל, עמ' מעיד בעל ספר 'עליות אליהו' 
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יתעלה  'למציאותו, והוא ה )עילה שקודמת( בהישאין סמי  ,על מהותו, אמנם נוסף

תהיה  מחויב המציאות,כי זה הוא ענין אמרנו עליו יתברך שהוא ויתרומם לבדו, 

)ואינו  , ואינו עצם קרה לו שימצאמציאותו – ואמתתו ועצמו ,עצמו – מציאותו

 ,, ותהיה מציאותו ענין נוסף עליו, שהוא ראוי המציאה תמידמקרה שקרה לעצם(

  .אין מתחדש עליו ולא מקרה קרה לו

וכן חי לא בחיים, ויודע לא במדע, ויכול לא  נמצא ולא במציאות,הוא  ,ואם כן

 (.נבוכים חלק א פרק נזמורה ) 28לת, וחכם לא בחכמהוביכ

אומר "נמצא ולא במציאות" כוונתו  אשר הרמב"ם, שכלהביןהיה אפשר כלומר, 

שה'  ,כאן הרמב"ם אומר ,ואזי כביכול עולם()מציאות = ' עולם' :במילה 'מציאות' היא

, כלומר הוא מרוחק או מנותק מהעולם שלנו ("מציאות")לא נמצא ב לא נמצא בעולם

הוא ית' כאמור, ובכל דבריו לעיל  באורך שראינו, כי כפי וזה אינו .והוא מחוצה לו ח"ו

כי הוא ברא  ,, כי אין לו מקוםלעולם מחוץמהעולם היבדלות מחומר אך אין הוא  נבדל

לעיל באריכות בדברי  אמורכל הוכ ,את המקום ואין לו גוף לו נצרך מקום ברוא

 .הרמב"ם

 לשונו,המבואר בומה שכתב כאן הרמב"ם "נמצא ולא במציאות" כוונתו היא כפי 

מציאות הוא  )התואר( מציאות. כלומר, המושג בתוקף נמצא כלומר, שהוא ית' לא

                                       

 

 

הרבה". ועוד כותב שם ב'עליות אליהו': "ועיין מה שכתב הגאון רבי דוד לוריא בפרקי דרבי אליעזר 

)בהקדמה בראש הספר, מהדורה ראשונה דף ח עמודה ג; מהדורת זכרון אהרון ב'שם האחד אליעזר' 

ובליקוטי הגר"א כתב: חכמה היא שנקרא 'הגיון' ויש בה י"ג ]חלקי[  וכו' תשס"ה, דף יז עמודה ב(

)וראה גם הקדמת רמח"ל לספרו האמור, ודברי חכמות, עכ"ל". ובכך נבין מדוע כתב רמח"ל ספר ההגיון 

ר' דוב יפה במכתבו לספר ההגיון לרמח"ל, מהדורת פלדהיים תשס"ט, ובספרו של המלבי"ם 'יסודי חכמת 

 . וראה בעליות אליהו שם עוד בענין. א תר"ס, ובספר 'מילות ההגיון' לרמב"ם(ההגיון', ווארש

יכמו " 28 ה יְד  כְמָּ או בְחָּ ים וְל  כ    .ב, תיקוני זהר יז -א" עָּ אַנְתְ ח 



 
 קדוש וברוך

77 
 

מקרה שקורה לעצם, אך הוא ית' אין לו מקרים שקורים לו ונטפלים עליו ח"ו אלא 

כי  ,מציאותו היא עצמותו, כי כל המציאות כולה היא ממנו והכל בטל אליו במציאות

הנמצאים הם רק אפשרי המציאות מאמיתת מציאותו רק הוא מוכרח המציאות וכל 

 עד כה. מדברי הרמב"ם וככל שהתבאר ,, כי הוא לבדו המציאות האמיתיתית'

 

 היודע, הידוע והדעה

 והם הם דברי הרמב"ם ביסודי התורה:

הקדוש ברוך הוא מכיר אמתו ויודע אותה כמו שהיא, ואינו יודע בדעה שהיא חוץ 

ממנו כמו שאנו יודעין, שאין אנו ודעתנו אחד אבל הבורא יתברך הוא ודעתו 

ויודע בדעה  חי בחייםוחייו אחד מכל צד ומכל פינה ובכל דרך ייחוד, שאלמלי היה 

ואין הדבר כן אלא אחד  .דעתוו ,וחייו ,הוא :היו שם אלוהות הרבה ,חוץ ממנו

הוא היודע והוא הידוע והוא  :נמצאת אתה אומר .מכל צד ומכל פינה ובכל דרך ייחוד

  .הכל אחד – הדעה עצמה

ודבר זה אין כח בפה לאומרו ולא באוזן לשמעו ולא בלב האדם להכירו על בוריו, 

י פרעה'ולפיכך אומר  י נפשך'ו 'ח  י ה''ואין אומר  'ח  שאין הבורא , 29'חֵי ה''אלא  'ח 

כמו חיי הגופים החיים או כחיי המלאכים, לפיכך אינו מכיר הברואים וחייו שנים 

ויודעם מחמת הברואים כמו שאנו יודעין אותם אלא מחמת עצמו ידעם, לפיכך 

)היות והוא מוכרח  שהכל נסמך לו בהוייתו ,מפני שהוא יודע עצמו יודע הכל

לא שח"ו  , הוא יודעם מאמיתת מציאותו.אותהמציאות והם כולם אפשרי המצי

אלא ידיעתו  כי הוא נבדל מחומר, הם דבר אחד, ,הוא והם, הנבדל מחומר והחומר

                                       

 

 

. כלומר לא ה' חי, אלא החיים )המילה 'חי' נסמכת(בסמיכות לשון. המילה ה' סומכת למילה 'חי'  29

 חיים.של ה', כלומר, שהוא סומך ל
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ע אותם מחמת שהוא אמיתת יוד הוא ית' אותם היא לא ידיעה שמחוצה לו אלא

המציאות האמיתית שכל הבריאה  ית' אפשרי המציאות והוא רק הםכי  ,מציאותם

 , י(.ב רמב"ם הלכות יסודי התורה - יתו ומציאותו שמעצמו.נסמכת על הוו

 .בלתי מורכב מחלקים חייו ואמיתת מציאותו ית' המה דבר אחד פשוטכלומר, 

מורה 'ב המבוארת כאן ברמב"ם, מתבארת לעומקה היודע הידוע והידיעה סוגיית

לא  המחשבה,במורה ארוכים ועמוקי . אך כיון שהדברים באריכות )מו"נ א, סח( 'נבוכים

 .במורה (שם), והמעיין יוכל לעיין בלשונו אלא רק נבאר את דבריו ,םנצטט

 נעיין בדבריו העמוקים של הרמב"ם. 

 שלושה מושגים: נםישהרמב"ם מבאר ש

. זהו הנקרא 'שכל' או )אינטלקט(א[ יש לאדם את השכל, כלומר את כח הדעת 

 '.מדע'

הדעת שלו, הוא משכיל את הדבר כלומר, ב[ האדם על ידי השכל שלו, על ידי כוח 

 זה נקרא 'היודע'. יודע אותו.

. את הדבר אותו הוא 'הידוע'ג[ את מה משכיל האדם בשכלו? את המושכל, את 

 יודע ומשכיל.

המשכיל והמושכל הם  ,השכל ;בשכלו כלשהו מושכל בטרם שאדם משכיללאמור, 

 ,'מושכלמבחינים ב'ו יל'משכב' מבחינים, 'שכלאנו מבחינים ב'ענינים נפרדים.  השלוש

לאחר שהאדם משכיל בשכלו את המושכל, היות והוא  ואילו .)בפוטנציה(כולם בכח 

מצויר כעת בשכלו של המשכיל, שכיל והמושכל ההמו, שכל, אזי )בפועל(כעת  השכילו

דבר אחד. זאת אומרת, כאשר האדם משכיל בשכלו בפועל את הרי למעשה  הם

  דבר אחד.הם שלשתם  –המושכל 

ראה אותו. כל ובחדר זה יש שולחן שעדיין הוא לא  ,לשם דוגמה. עומד אדם בחדר

 ,משכילה ל השולחן, אזי בנוגע לשולחן, שכלו של האדםזמן שהאדם לא הביט א

 היות והם בכוח ולא בפועל. מושגים נפרדים,הם שלושה  ,והשולחן שיהיה מושכל
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המשכיל  ,, אזי השכלבפועל דע אותוולחן ויתבונן על השואך כאשר האדם מ

 דבר אחד היות והשכיל בפועל.הרי , הם )המצויר בעין שכלו(והשולחן המושכל בשכלו 

אלא  )"אדמשולחן"( הממשי נעשו לדבר אחד אין הכוונה כמובן, שהאדם והשולחן

הפך בשכלו של האדם על ידי  ,של השולחן, המושכל (גיתהמושׂ )התפיסה שהציור

 השכלתו אותו, להיות דבר אחד בפועל. 

כאשר הם בכח  ,המשכיל והמושכל ,השכל ,אצל האדם אומר הרמב"ם,כעת, 

משכיל בפועל הם דבר אחד, כלומר, המושכל הוא , הם דברים נפרדים, וכש(פוטנציה)ב

וכיון שה' ית' אין בו דבר  .דהיינו הצורה, הוא אחד עם המשכילהמופשט מהחומר, 

תמיד, כלומר שהשכלת ה' את כל  בפועל הכל אלא רק )שזו הגשמה(לעולם  שבכח

הוא המשכיל והוא והשכל  ית' הואש אנו אומרים , לכןהנבראים היא בפועל תמיד

המשכיל  ,השכל אזי –בפועל תמיד  הכל ית' אצלושהיות ו הכל אחד. המושכל בעצמו,

והמושכל הם דבר אחד, כשם שאצל האדם כאשר הוא משכיל בפועל, אין המשכיל 

אלא כפעולת  ,כל' לא כעצםכלומר, 'שׂ השכל והמושכל שלושה דברים אלא דבר אחד.

 השכלה תמידית.

כלומר, משכיל בפועל אין הוא והשולחן זהים,  אכשם שהאדם גם כשהו ,אך כמובן

רק  אינה אלא זוכי , )"אדמשולחן"( ממש דבר אחדהיות אין האדם והשולחן הופכים ל

המצויר כעת משכיל בשכלו את השולחן  אדםהוהמחשבה.  השכלה בעולם השכל

כך גם אצל הקב"ה, היות והוא משכיל בפועל תמיד, כל הנמצאים מושכלים  בשכלו.

, ממש זהה אצלו בבחינת השכלה, אך ח"ו הם אינם הופכים להיות דבר אחד עימו

, שהוא והם עצמות אחת דבר אחד ממש הם הישים הקיימים שהוא ית' והנמצאים

אך  ,ם ויודעם בפועל תמידבדברי הרמב"ם, שהוא ית' משכיל אותאלא כמבואר  ,ח"ו

רמב"ם, ), כמו שכותב הרמב"ם שהעולם נברא מההעדר המוחלט לעולם הם נבראים

כי הוא משפיע את  –מיתתם בוראם ומאמיתת עצמותו כל א , והיות והואמו"נ ב, יג(

מצוי אלא הכל לא ימצא שום  ,ר שאין הוא מצויויואילו יצ ,כל הנמצאים כל רגע נתון

כי מאמיתת עצמותו  ,בפועל על כן הוא יודעם ומשכילם תמיד –יהיה אין ואפס כרגע 

  .)מו"נ א, סח( שהוא שכל משכיל ומושכלדבר זה קרוי, ו ,אמיתתם
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 הרמב"ם סיכום יסודות

 :כאמור, הן הרמב"ם מעמידיסודות האמונה אותם 

, )כמו כוח הנפש בגוף האדם(ועל כן הוא ית' אינו כוח בעולם  ,ה' אין לו גוף כלשהו

, הרמב"ם מדנוועוד ל   והוא ית' אינסופי ואין לו גוף. ,ומוגבל סופיהוא היות והעולם 

או שהוא  מחוץ לעולם, היות ואין לו מקום בו הוא נמצא או לא נמצא לאשהוא ית' 

מיסוד  והיא חומרית סופית ,זו בריאה שה' ברא 'מקום'היות כי מחוץ למקום כלשהו, 

סופי ואינו בעל גוף, ומאמיתת הימצאו נמצאת כל המציאות נאי ית' ואילו הוא העפר

אך . 30של העולם כל רגע נתון את קיומו והתמדת הוויתו משפיעוהיש, והוא בשפעו 

לעולם  מחוץם הוא, שאין הוא הדבר היחיד שאנו יכולים לומר עליו ית' ביחס לעול

על כל חלק מחלקי  31ושעם זאת הוא משגיח נבדל מהעולם, היבדלות מחומר,הוא אלא 

 ככל שיהיה. ופחות בזויהעולם 

 בפועל תמיד, ית' הכלאצלו , כי מושכל(ול ימשכ ,)שכל ה' הוא היודע הידוע והמדע

שהוא היחיד  ,הוויתואמיתת וכל הנמצאים נסמכים על  והוא יודע את כל הנמצאים,

 עד כאן. .מוכרח המציאות

 :"מלא כל הארץ כבודו" עניןב דברי הרמב"ם נצטט את לשונולסיום 

                                       

 

 

המצוי הזה הוא אלהי העולם אדון כל הארץ, והוא כך כותב הרמב"ם שוב ביסודי התורה: " 30

שהגלגל סובב תמיד ואי אפשר  שאין לו הפסק,המנהיג הגלגל בכח שאין לו קץ ותכלית, בכח 

, ה. הסיבוב )יסודי התורה א המסבב אותו בלא יד ובלא גוףשיסוב בלא מסבב, והוא ברוך הוא 

 .הם המחדשים את הבריאה כל עת, כמבואר בדברי הרמב"ם( והתנועה

 .)מו"נ ג, יז(השגחה כללית או השגחה פרטית  31
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מלא כל הארץ "מלכת בקומה זקופה, משום )קדושין לא, א( כבר ידעת הזהירם 

לם הענין אשר זכרתי לך, והוא ולישב בלב בני אדם באלו המעשים כ ,"כבודו

וגדולי חכמינו ז"ל היו נמנעים  שאנחנו תמיד בין ידי השי"ת ולפני שכינתו נלך ונשוב,

)מורה הנבוכים  להיות השכינה מחופפת על האדם ומסוככת אותומלגלות ראשם, 

 .32(, והובא ברמ"א ריש סי' אנב ,ג

 הרמב"ם.רבנו  האמונה העולים מדבריאלו הם יסודות 

 

 "איה מקום כבודו?"

, אם הוא ית' אין לו גוף ואין לו מקום כי הוא היה טרם היה אפשר לשאולוהנה, 

מקום זה כמו שהרי הוא ברא את המקום, אם כן, אפשר לומר שהוא נמצא ב ,המקום

אם ו – וכאמור וגדולי ישראל וכן הוא האמת לפי הרמב"ם –שהוא נמצא במקום אחר 

כי  נמצא גם במקומות הבזויים והשפלים, ית' , שלפי זה ה'יכולה לעלות השאלה כן,

אזי ו במקום זה כמו במקום אחר, אנו אומרים שהוא נמצא בכל מקום, כאן כמו שם,

 .מלכי המלכים , וזה בזיון למלךבזוייםהוא נמצא במקומות 

: האוזןבר את כדי לש ,הבאים משליםב רס"ג וחסידי אשכנז כדלעיל על כך השיבו

ת כאשר היא כדעת האדם לא מתלכלם שכש שם שהנשמה לא מיטנפת מלכלוך הגוף.כ

 .במקום מלוכלךעוברת 

 

                                       

 

 

]אמנם, שמא מדבר הרמב"ם כאן על 'שכינה' רק במשמעותה המבוארת בדבריו בח"א ערך 'שכן',  32

וככל אך בכל אופן, דבריו ברורים הם, כי הוא ית' אינו נמצא בתוך או מחוץ אלא נבדל מחומר 

 האמור למעלה.[ 
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 הזהירות מהתבוננות יתר במה שלא הורשינו

שהוא ית' אין לו מקום ומלא כל הארץ  ,כל מה שלמדנו עד כהעם  יחדאמנם, 

מדי אלא רק בידיעה בעלמא לצורך  יותר בידיעה זולא להתבונן שלהיזהר  עלינו כבודו,

, בעל 'רוקח'היראת שמים, כפי שכותבים חיזוק בשלילת ההגשמה, אמונת הייחוד ו

 :'חובות הלבבות'ו 'שיר הייחוד'

 ,אם רץ לבך שוב למקום , וכו',אין לך עסק בנסתרות ,במופלא ממך על תחקור

  ."והחיות רצוא ושוב"שכך נאמר 

 ומעשיו ל מקום,והיאך חנייתו בכ ,מה הוא ,כשתחשוב בלבך על בורא עולם רוש:פי

יאסרנו לבך  ,הסר המחשבה מלבך ,ולבך מלהרהר ,בלום וסתום פיך מלדבר –

לעבודתו  ,ושוב לייחוד מקומו של עולם ,חושה ומהר ואל תהרהר ,למחשבה זאת

מיד כופפין מאימתו מאימת  ,כחיות הקודש כשרוצין לזקוף קומתם ,וליראתו

שלא  ,ועל דבר זה נכרתה ברית .כך סבב לבך מלהרהר ,שכינה ושבין ומשתחוין

 ,הלכות חסידות ,שאין כל חכמים יכולין לידע הצור )ספר הרוקח ,לחשוב באלהותו

  .שורש קדושת הייחוד(

רֹאשׁ,  ים תוֹךְ וְסוֹף וָּ ים אֲחוּד  )לחשוב מחשבות  וּמֵחֲרֹשׁ פֶה וָּׁלֵב אֶבְלֹם מִדְרֹשׁאֲגוּד 

 :ולהתבונן בזה בינה(

בֵב: לָּ בוֹן לֹא י  ם לֵב וְנָּ ים בְסוֹבֵב, חֲכ  הּ וְעֹמֶק נְעוּצ   גֹב 

כֹל  סוֹבֵב כֹל וּמַלֵאאֶת ה  הְיוֹת ה  כֹל אֶת כֹל, וּב  ה ב  תָּ  )שיר הייחוד ליום ג'(. א 

זהר יולירא ולה 33)לפחד( רהותאין צורך לבאר הענין הזה יותר, מפני שאנו חייבין ל

ובמכוסה ממך אל  ,במופלא ממך אל תדרוש"ממנו, כמו שאמר קצת החכמים: 

                                       

 

 

 רש"י ישעיהו מד, ח ד"ה ואל תרהו. 33
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, ואמרו רז"ל: " )חגיגה יג, א(ואין לך עסק בנסתרות ,במה שהורשת התבונן ,תחקור

 :, ואמרו" )חגיגה יא, ב(ראוי לו כאלו לא בא לעולם ,כל מי שלא חס על כבוד קונו"

ר "' יְסֻפ  בֵרה  י אֲד  ע ,לוֹ כ  י יְבֻלָּ ישׁ כ  ר א  ם אָמ  אם בא אדם לספר  ,)איוב לז, כ( 'א 

, יט ,בובר ,שוחר טוב ,מדרש תהלים " )ראהגבורתו של מקום מתבלע מן העולם

אֲרוֹן ה'' :(, ואמר הכתובב אוּ ב  י רָּ יּ ךְ בְאַנְשֵׁי בֵית שֶׁמֶשׁ כ   :)שמואל א ו, יט(, ואמר 'ו 

רכְבֹד אֱלֹ' בָּ סְתֵר דָּ ים ה  להסתיר סודו מבני אדם  ,)משלי כה, ב(, רוצה לומר 'ה 

ירֵאָיו' :שאינם חכמים, ואמר שער  ,חובות הלבבות - .)תהלים כה, יד 'סוֹד ה' ל 

  .פרק י( ,חודיהי

 

 רבי אברהם אבן עזרא

 "הוא הכל"

בלשונו  סוגייתנושנוגע במצאנו  ובדברי גםנעיין בדברי רבי אברהם אבן עזרא בזה. 

 :הקצרה ואומר

 במצות השם.  ,כי כל מעשה בראשית לכבוד האדם נברא ,דע

 כל נפשות החיות.  – והמים, והיא הוציאה אותם הארץ – והצמחים

ם' :אמר השם למלאכים אחר כךו עֲשֶׂה אָדָּ אנחנו נתעסק בו,  –( )בראשית א, כו 'נ 

 ולא המים והארץ. 

גם כן )ו( ,אדם )הוא( שון בני אדם, כי המדברכל תדברואחר שידענו שהתורה 

רק על  )אלא( בגבוה עליו או בשפל ממנו, ,דברים לדבר ולא יוכל לדבר אישהשומע, 

רְדֵן', ' )אבות ה, ו(פי הארץ' :וכן אמרדרך דמות האדם,  יּ  וְרֹאשׁ ')במדבר יג, כט(  'י ד ה 

פְרוֹת תֵבֵל י ' :מרווכן א !ה'דמות לוחלילה חלילה להיות  ,)משלי ח, כו( 'ע  וְאֶל מ 

י וְאֶשְׁוֶה מְיוּנ   )ישעיהו מ, כה(.  'תְד 
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)היא נצחית, לכן  , שאיננה מתה)היא מהעליונים( עליונההשנשמת האדם  ,ובעבור

 )ממלאת את כל הגוף(; גוף, והיא מלאה כולו 34ושאיננה ה';נמשלת בחִיותה ל היא(

 החל ובקטן )בעולם( שר בגדולא ,יהי השם מבורך – וגוף האדם כעולם קטן

 לה. כ   )באדם(

 )יחזקאל א, כח(.  "כמראה אדם"שראה כבוד אלהים  ,גם אמר הנביא

, מהדורת הכתר )אבן עזרא ולא אוכל לפרש, והוא הכלהוא יוצר הכל, שוהשם הוא האחד, 

 .(, כובראשית א תשנ"ז,

כלומר, הגם כי אי אפשר לדבר עליו ית', אך דיברה תורה כלשון בני אדם, ולכן 

הדבר היחידי אותו אנו יכולים לדבר הוא בדימויים משליים המדמים את יחס נשמת 

האדם הנצחית העליונה הממלאת את גוף האדם ליחס משליי של ה' לעולם, אם כי 

 והוא יוצר כל. האמת היא שה' הוא אחד ויוצר כל והוא הכל היות 

 

 "הוא אחד כולל הכל"

ן ' )שמות כו, ו( וכן כתב על הפסוק שְׁכָּ מ  יָּה ה  דוְהָּ  :'אֶחָּׁ

כי כל גוף אינו דבר אחד, רק הוא מחובר מאחדים.  .כולל הכל ',אחד'והמשכן קראו 

 והגדול )האדם( וכן העולם הקטן הנכבד, שהוא אחד כולל הכל ונקרא אחד, 'וככה ה

, וראה גם אבן עזרא שמות כה, מ, בסוף שמות כו, ו ,אבן עזרא)העולם, הבריאה. 

  .(הפרק

                                       

 

 

לפי כת"י פרייס שם: 'ואיננה', ולפי זה יש לתת נקודה לפני מילה זו, ויש כאן משפט נוסף על  34

 האמור. 
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 ושוב כתב במקום אחר:

 תו הכל )ראב"ע, שמות כג, כא(.ומא   הוא הכלכי 

 

 "מפאת שהכל בו הוא דבק"

 והוסיף וכתב עוד:

)ראב"ע, יסוד  מפאת שהכל בו הוא דבק –ומזה הדרך יוכל המשכיל לדעת האחד 

  מ(.-מורא, בתוך 'ספר מצוות הערוך' ח"ב, עמ' לט

היא  )כלשון האבן עזרא(השם" נמשלת בחיותה ל"הנשמת האדם כשם שלאמור: 

כביכול היות וממנו הכל "והכל  ממלאת את כל גופו, כך הקב"הו עולם קטן()בגוף האדם 

, אך לא כל העולם נשמת העולם והוא ממלא את משול ונקרא כביכול , הואבו דבק"

וחלילה חלילה להיות " שהרי הוא מעל למקום ולזמן ואין לו מקום וזמן ,בבחינת מקום

י וְאֶשְׁוֶה' מְיוּנ  י תְד    .35)לשונו( "דמות לה'! וכן אומר: 'וְאֶל מ 

 

                                       

 

 

)וכוונתו שם היא, שפירוש הכתוב הוא, שכבוד ה' מלא את כל ראה גם אבן עזרא, במדבר כב, יח  35

הארץ, ולא שמלוא הארץ וכל אשר בה הוא כבודו של ה'. שלא כהרד"ק בראשית א, א ד"ה ברא, ובישעיהו 

ו, ג והרמב"ם במורה א, יט. ראה אברבנאל לישעיהו שם. והרמב"ם שם רק בא לשלול גוף מאצלו ית', שהוא 

בגדרי מקום, אך במורה ח"ג פרק נ"ב פירש הרמב"ם כהאבן עזרא, כפי הענין והנושא אינו גוף ממלא מקום 

 שכינההמבואר במקומו, והועתק ברמ"א בשו"ע או"ח ריש סי' א ]הובא לעיל[. ואולי פירש כן בח"ג על 

 . דווקא, כפי משמעותה בדבריו במורה ח"א ערך 'שכן', וכפי שהוער כבר לעיל(
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 'כוזרי' –רבי יהודה הלוי 

 "חי העולמים"

 , וזה לשונו:בזה כדברי הרמב"ם והאבן עזרא 36רבי יהודה הלוי כותב ב'כוזרי'

לא ימצא בכל תחום הכרתנו דמיון )דימוי( יותר קרוב אליו )ית'( מן הנפש המדברת 

)השכל(, כי היא האדם השלם )אדם שהשכיל שכלו בפועל(, וזה מצד היותו אדם, 

 לא מצד היותו גוף ולא מצד היותו בעל חיים.

הפילוסופים כידוע היו מדמים את העולם לאדם גדול, ואת האדם לעולם קטן, 

והאלוה הלא הוא רוח העולם ונפשו ושכלו וחייו שעל כן הוא  –ואם כן הוא הדבר 

מוצדק הוא הדימוי )לדמות את ה' לשכלו וחייו של האדם  – נקרא 'חי העולמים'

( מצד השכל )כוזרי, חייוהאדם, הוא  – העולם, כשם ששכל העולם הקטן –הגדול 

 מהדורת א"ש, ד, ג(.

 

 "כי אז אבד העולם כולו"

כלומר, העולם נבדל מה' אך יחד עם זאת, ה' הוא הנותן לעולם את צורתו, כי הוא 

ביטויים שהינם הקרובים ביותר להכרתנו, וככל דברי הרמב"ם והראב"ע  –שכלו וחייו 

 שהאדם עולם קטן, והעולם אדם גדול וכאמור. 

 :, העולם הוא כאין לפניו ית', וזה לשונוכותב ריה"ל מו כן,כ

כי דבר שבבריאה )בריאת ה' את הבריאה יש מאין, מההעדר המוחלט( אינו דומה 

לדבר שבמלאכה )לכלי שהאומן יוצר(. שבעל המלאכה, עושה הריחיים למשל, אף 

אם יעזוב אותם )את הריחיים( וילך לו, יוסיפו הריחיים לעשות את המעשה אשר 

                                       

 

 

 רה.הכוזרי נכתב לפני המו 36
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כוחות, הוא גם המפעיל לו נועדו, ואילו הבורא, בורא כל האברים ומייחד להם 

אילו ניתן  –ואילו סילק מהם השגחתו והנהגתו לרגע אחד  בכל הרף עין,כוחות אלה 

)כוזרי, מהדורת א"ש, ג,  כולו םכי אז אבד העול – לנו לצייר אפשרות כזאת לעצמנו

 יא עמ' קז(.

 

 "ואנה לא אמצאך?"

 :""יה אנא אמצאך גם בשיר רבי יהודה הלוי כותב ךוכ

 אמצאך? / מקומך נעלה ונעלם!יה, אנה 

 ואנא לא אמצאך? / כבודך מלא עולם!

 ,הנמצא בקרביים / אפסי ארץ הקים וכו'

 ,ובהנשאך עליהם / על כס נשא ורם

 אתה קרוב אליהם / מרוחם ומבשרם!

, הוא ית' כבודו מלא עולם וקרוב לאדם יותר מרוחו של האדם ובשרו עצמולאמור, 

 היות ו"מקומך נעלה ונעלם"!

 

 'כתר מלכות' –רבי שלמה אבן גבירול 

 מחבר השיר 'כתר מלכות'. )רשב"ג(גם בדברי רבי שלמה אבן גבירול ז"ל בזה נעיין 
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 הרצון, הנבראים  ,ית' שלוש ידיעות: עצמותו

ידיעות בסיסיות שיש על המעיין שישנם שלוש  37בספרו 'מקור חיים' כותב רשב"ג

 בנושא האמונה לדעת:

הראשונה, ידיעת היסוד )החומר(  )א( :שלושה –ומוצאות הידיעה ושורשיה 

, את היש, והשנית, ידיעת האימרה הפועלת )את החומר והצורה )ב( והצורה.

ן בי מידה אמצעית שהוא ,(, כלומר: הרצון )רצונו ית' הפועל את הבריאההנבראים

הראשון )מוכרח  והשלישית, ידיעת העצם )ג( (.38יש הנבראעצמותו ית' לבין ה

 כל העילות, הוא ית'(. על המציאות, עילת 

 ג( עצמותו ית'. ית';ב( רצונו  כלומר: א( הנבראים;

 

 בבריאה רישום רצונו ית'

לאחר מכן מבאר רשב"ג, שהבריאה נובעת ממנו ית' ברצונו, כפי שנובעים המים 

 ובלשונו:נרשם בשכלו של השומע, כפי הדיבור הנמשך מדיבור האדם ו ממקורם או

וכבר המשלתי לך הבריאה, בנביעת )במשל נביעת( המים מהמקור, ובחזרת הצורה 

 משתקפת( מהמראה.ובהשתקפות הצורה ש)

                                       

 

 

קטעים מתוך 'מקור חיים' מהמקור הערבי שתורגם על ידי ר' שם טוב בן פלקירה, מוסד הרב  37

 .56, פיסקה 522קוק, עמ' 

כי הנה בהכרח הוא שתהיה מדה אמצעי  ,ביאור הדברראה בדומה מאד לכך את לשון האריז"ל: " 38

יאיר זה בזה ואיך יברא  כי יש הרחק ביניהן כרחוק השמים מן הארץ ואיך ,בין המאציל אל הנאצל

קרובה אל המאציל  נהזה את זה שהם ב' קצוות אם לא היה דבר ממוצע ביניהן ומחברם ויהיה בחי

צון" שכתר הוא ר. "(פרק א מ"ב ,שער מב ,עץ חיים)'" כתר' – זו הוא נהוהנה בחי? וקרובה אל הנאצל

 רמח"ל להלן.. וראה ד"ה בריש הורמנותא( אור הגר"א על תקו"ז תיקון היב)
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)היגד, מאמר( שידבר בה האדם. כי האדם, כשידבר לאימרה  –ועוד תדמה הבריאה 

 כלו.ושׂ באימרה, תתרשם צורתה וענינה בשמע )באוזן( השומע

 דרך זה בקירוב( יאמר, כי הבורא ית' ויתעלה דיבר בדיברהועל זה הקרוב )ועל 

והתרשם )ונרשם, ונעשה רישום( ענינה בעצם היסוד )החומר( ושמר  )רצונו ית'(

 (.71, פיסקה 530אותה )עמ' 

 

 "כוח אלוקי מפלש בכל"

 כותב רשב"ג: בסמוך לכךו

הנבראים אלא נמצאים והנה התבאר מכל מה שקדם )מכל דברינו עד כה(, שאין ב  

ח מהרצון )מרצונו ית'(, היסוד )החומר( והצורה, והתבאר, כי התנועה כוח שלוּ

 כוח אלוקי מפלש בכל, )כמו( פילוש האור באוויר, והנפש )הוא( והתבאר, כי הרצון

 .39בגוף, והשכל בנפש. וכו' )המפלשת(

 וכל מה שתחתיו אשר הוא הכל גדול לדעת עולם האלוקות –והכוונה בכל זה 

 (.73, פיסקה 531, ועמ' 72, פיסקה 530בצירוף אליו הוא קטון מאוד )עמ' 

 

 משך האור היוצא מן העין"י"כה

 , וזה לשונו:זר רשב"ג בשירו 'כתר מלכות'ועל דברים אלו ח

                                       

 

 

ע"י בלובשטיין תורגם: "כי  )ברומית(שנעשה בדור אחרון לספר 'מקור חיים'  מרומיתבתרגום  39

הבורא, מתפשט בכל וחודר בכל ואין כלום מבלעדיו, כי ממנו  כוח, שהוא )רצונו ית' הממצע( הרצון

הוא ית' נמצא . כלומר, לא פיסקה לט( 417)מקור חיים, מה"ק, עמ' מציאות כל הדברים וקיומם" 

 בעצמותו ממש בתוך הנבראים אלא מרצונו ית' חיות כל הנבראים.
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ממך נובעת וכו', אתה חכם, ומחכמתך אצלת  ,מקור חיים ,אתה חכם, והחכמה

מן )כי הכל נברא הרצון( כפועל ואוּ מתו )אתרצון, רצונו ית'( מזומן, שׂ=חפץ )

ן )מהמקור, י  אַהנבראים( מן הָּ היש הקיים, (, למשוך משך היש )כאמור ברצונו ית'

ך, מאיר( האור משך )כפי שנמשכה   (יש מאין –, מהאין מאמיתתו ית' הנעלמה

ין שאור ראיית האדם, על דרך משל, יוצאת ונמשכת מהע )כפי 40היוצא מן העין

כולם(, ושואב ממקור האור בלי דלי, ופועל הכל בלי  את הדבריםופוגעת ורואה 

 עין ונבקע )צמצום, ביקוע( וכו'.כלי וכו', וקרא אל ה

על ידי המשכת היש מן האין  , זאתלאמור, הוא ית' צמצם רצונו לבריאת כל יש

 נמשך מן העין. הראייה אורשכפי 

 

 '''אור ה –רבי חסדאי קרשקש 

הוא נדרש  בו 'אור ה'' בספרו 42ז"ל שֺק  שֺחסדאי קרֶ  ירב 41החסידכעת נעבור לדברי 

  לסוגיה זו.

                                       

 

 

תברך ויתרומם שם הנאדר בגבורה, אשר הוא אחד מתאחד וכן הלשון בקבלת הגאונים: "י 40

כאור העין היוצא מתוך שחרות חותיו מתאצלים מאחדותו ובכחותיו כלהב אש המתאחד בגווניו וכ

 .(ספר העיון לרבי חמאי גאון ,ניםליקוטים מקבלת הגאו) "שבעין

היהודים כולם  )את( , השליכו)בצורת( בזמן עצירה )ארגוניה("וכבר קרה כזה, כי במלכות ארגון  41

. ודרש הרב ן' חסדאי קרשקש זצ"ל וכה )גשם( מחוץ לעיר וסגרו השערים בעדם עד שיביאו המים

רבי אברהם סבע, צרור  -להם מים" אמר בתחלת דבריו: 'לנו המים'. והשי"ת פקד את עמו ונתן 

  המור, ויקרא, פרשת בחוקותי.

של  ם, חברו של הריב"ש, ורב)אברבנאל, מפעלות אלוקים, א, ג(רבי חסדאי היה תלמידו של הר"ן  42

יוסף' ושל רבי יוסף אלבו בעל ה'עיקרים'. גדול הדור בדורו, דור דעה. שימש כרבה של  ה'נימוקי

)"אף כי שם תהיה קרוב אל הרב השלם חסדאי נר"ו אשר נטע של סרגוסה ברצלונה ולאחר מכן כרבה 
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 הגדרת המונח 'מקום'

 הוא הרחקים ,"המקום האמיתי לדבר :המושג 'מקום'את  גדיר רבי חסדאימ ראשית

 . 43אשר בין תכליות המקיף" )הממדים(

פרק א, מר א, כלל ב, )אור ה', מא" הוא הפנוי – המקום האמיתי"קצרה: בהגדרה ו

 .העיון השני(

  .בס"ד נבארו

 דלהלן: הגדרותהשתי אחת מב וניתן להגדיר - המושג 'מקום'

 המקיףכמו כן, . לו הוא משמש מקוםהמקיף  המקום הוא הגבול של הגוףהגדרה א: 

 .44אך שווה לו נבדל מהמוקף

 בקצרה: המקום הוא הגוף המקיף את הגוף המוקף ונבדל ממנו.

אחרי שהגוף המסוים התפשט ונקלט  )ואקום(ריק ההגדרה ב: המקום הוא אותו החלל 

 בתוכו.

                                       

 

 

ידוע אצל בעלי המחשבה . רבי חסדאי שו"ת הריב"ש סימן רפז( -אהלי אפדנו סרקסט"ה עתה מקרוב" 

, הוא הגבר הוקם על לקעקע יסודות אחד מגדולי בעלי מחשבת פנימיות התורה שבכל הדורותכ

ולפתוח שער לבוא גוי צדיק שומר אמונים לנבואה, ואם קבלה  אריסט"ו עד עפר דק זרוי לרוח,

 . היא, ונקבלה, בואי כלה

הוא הממדים שבין קצוות  )עצם תלת מימד(לאמור, ההגדרה הנכונה למושג 'מקום' ביחס ל'גוף'  43

 המקיף ביחס לגוף המוקף.

 י שם.שטח, מקיף, שווה ונבדל. וראה רמב"ם, מו"נ, א, ח, 'מקום המיוחד' ובאפוד 44
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 )הריק(היינו, השטח הפנוי ד הריק המשתרע בין קצוות העצם. רחב()המכלומר, החלל 

  .המשמש מצע לגוף הנקלט ומתפשט בו

 החלל הריק תופס את ממדי העצם וכל מילואו.

 הגוף המוקף.בקצרה: החלל הפנוי של קצוות 

את ההגדרה השניה, כנכונה רבי חסדאי דוחה בהוכחות את ההגדרה הראשונה, ומקבל 

לפיה, המקום הוא החלל הריק שהעצם תופס וממלא, ונמצא איפוא לפי הגדרה זו, 

כשם שהצורה נותנת לעצם  שהחלל מגביל ומייחד את העצם ומפרידו מעצמים אחרים,

 הייחודית. את מהותו

 הוא זה וכל מילואו 45עצםאת ממדי ה וקולט לתוכו ריק התופסההחלל נמצא, ש

, כך הוא הקרוי 'מקום'ו, )הגשמית או הרוחנית(את צורתו ותבניתו  )לעצם(הנותן לו 

  .שישנה זהות בין מקום לבין צורה, כי שתיהם מייחדים ומבדילים כל עצם מחברו

 

 כפשוטו "מלא כל הארץ כבודו"

  :על משמעות השם 'מקום' כלפיו ית' רבי חסדאי כותבו פי הגדרה זעל 

הרבה  ו, הי('מקום' לפי הגדרתינו את המושג' )מקום'להתפרסם זה הענין מה ,והנה

 צורתו )היא( – הדבר האמיתי 'מקום', כי )מבארים( מהקדמונים שהיו רואים

)גלל( ב ,(ומבדילתו בכך משאר העצמים וייחודו עצםהאיכות את נותנת  )הצורה

הצורה היא ) חלקיו)הן את( לו ווכ )הן את( יחדהויתגבילהו ות )הצורה( שהיא

אם כן, גם המקום, להגדרתנו, הוא צורת  ,, לדבראיכות נבדלת לעצם הנותנת

 ,, כך שמבחינה זוהיות והוא נותן לעצם את בידולו ביחס לעצמים אחרים ,העצם

                                       

 

 

 .)חומר+צורה=עצם( ראה רמח"ל, ספר ההגיון, פרק ב 'עצם ומקרה' 45
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לצורת  )'מקום'( עד שרבותינו ע"ה השאילו השם הזה (,זהים הם -מקום וצורה 

למושג  רואים שחז"ל הסכימו עם ההגדרה השניה ןאכ אנו )וכך הדבר ועצמותו

)ירושלמי סוטה  ממקום שבאת"" ,כרע"ו"ממקומו הוא מ :אמרםהוא( ו) ,('מקום'

' שהיינו מצורתו הוא מוכרע היות 'ממקומו) , כלומר, מאותו דבר עצמוב, ב(

)כתובות  מקום אבותיו" ממלא" (וכן: .הנבדלת ה נותנת לדבר את מהותוהצורו

ש'מקום' הגדרתו ) הוא הפנוי –' מקום'שה ,(מאמר זה)ב איך העידו והסתכל קג, ב(

שאת מקום הקולט ומתמלא מהעצם, ) 'מקום'אשר ימלא בעל ה יק(הר  היא החלל 

ולא אמרו  "מקום אבותיו ממלא"' )ממלא'ולזה אמרו  ,הריק ימלא בעל המקום(

ממלא מדרגת אבותיו, כלומר, המקום נעשה פנוי מאבותיו כך שכעת ניתן לחזור 

ולמלאותו על ידי הבן שיתפוס את החלל שנוצר בעקבות מות האב וימלא אותו, 

 , ואילו היה מכוון(אם כן מוכח שוב, שמקום הוא החלל הריק שמתמלא מהעצם

, היו (תוהיתה רק כלפי מדרג אם כוונת חז"ל כלומר, בלבד,) מדרגה לבד )רק(

 )עם ב' השימוש, היינו, במדרגת אבותיו הוא עומד( 'במקום אבותיו היה'אומרים, 

כעת אך מקום אבותיו",  "ממלא)ולא היו אומרים  46כלומר, במדרגת אבותיו

 . (המקום מתמלא מהעצםשאמרו את הלשון "ממלא", כוונת דבריהם היא לומר, ש

)זאת אומרת, הוא ית'  הוא הצורה לכלל המציאות ' יתברך, להיות ה(ולכן) ולזה

, כמו, על דרך משל, שהשכל הוא צורתו של גוף של היקום מחומר הנבדלת צורתו

ברא את העולם והוא  ית' היות והוא) כי הוא מחדשו (האדם וכדברי הרמב"ם לעיל

 השם הזה )ית' את( ול השאילו (מטעם זה, )ומגבילו יחדויומ מחדשו כל רגע נתון(,

וכן  .)הגדה של פסח המקום""ברוך  :מרם תמידו, באית'( 'מקום' כשם מושאל לו)

 "רוך הואב המקום"לא על דעתך אנו משביעים, אלא על דעתנו ועל דעת  (אמרו:

                                       

 

 

 ראה רמב"ם מורה נבוכים א, ח. 46
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 ,פרשת ויצא ,)בראשית רבה של עולם" מקומו"הוא  :(אמרו עוד א. וכן )נדרים כה,

 . (, יפרשה סח

 (דימוי של הקב"ה ל'מקום', הוא המושאלת הזה )הדימוי וההשוואה הדמיוןוהיה 

שלושת הממדים של ] ממדיש) רחקיכשם ש(כי ) כי כאשר (היות ?מדועו) ,נפלא

 )העצם( הגשם )בממדי( ינכנסים ברחק הריק( החללממדי כשם ש) הפנוי (גוף[כל 

דוֹשׁ ה' ' :מרווכא ,כל חלקי העולם ומלואוכן כבודו יתברך ב – ומלואו דוֹשׁ קָּ דוֹשׁ קָּ קָּ

אוֹת אָרֶץ כְבוֹדוֹ  ,צְבָּ ל הָּ ם כי ע   )כוונת הכתוב היא:( ירצה .)ישעיהו ו, ג( 'מְלֹא כָּ

 (העולם נבדל מחומר)מופרש, נעלה ו קדוש ונבדל (שהוא ית' אף על פי) היותו

דוֹשׁ ה')ג' פעמים  שותוּש קדובשל דוֹשׁ קָּ דוֹשׁ קָּ  שותוּקד)בשלוש  בהם שירמוז (,קָּ

)שהאחרון שבהם הוא  משלשה עולמות )נבדל מחומר( אל היותו נבדל (אלו

אָרֶץ כְבוֹדוֹ ' – עם זאת(ויחד  אף על פי כן) הנה (,47עולמנו ל הָּ )כלומר, עם  ,'מְלֹא כָּ

 ,שביסודות 48יסוד העכור א()שהו שהוא (העולם, העולםשהוא קדוש ונבדל מ זאת

 . 'כְבוֹדוֹ ' (מלאה )יחד עם זאת היא

 החלל הריק המתמלא מהגוף, ,היא 'מקום'למדנו מדברי רבי חסדאי, שהיות והגדרת 

כבודו יתברך בכל חלקי העולם שהוא צורתו וכאמור, כך הוא ית' מכונה 'מקום', היות ו"

                                       

 

 

 ראה ספר העיקרים, ב, יא. 47

אבל כל  ,שביסודות כבודו", ואין לזה כל מובן העיבור"יסוד  :בדפוס ראשון, פיררא שט"ו, נדפס 48

 .ולא 'עבור' 'עכור' , וצריך לומר'באות ב' כ בדפוס, והתחלפה האות הרואה רואה שנפלה טעות

בה  –ואף על פי כן  ,הארץ היא היסוד העכור שביסודותביותר:  ברורה ר' חסדאי כעת וכוונת

  'כבודו'.

רבי שלמה פישר במהדורתו ל'אור ה'', ירושלים  )לא 'העבור' אלא 'העכור'(וכעת ראיתי, שכן הגיה 

 ור' דניאל לוין במהדורתו ע"פ כתבי יד חשובים., )וכך גם פיסק את המשפט(תש"ן, עמ' ע' 
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ה', מלא  אף על פי שהוא נבדל מהעולמות כולם, קדוש קדוש קדוש ,)לשונו(" ומלואו

 כל הארץ כבודו.

 

 'עיקרים' –רבי יוסף אלבו 

 "שאינך צריך למקום שתעמוד בו"

 רבי יוסף אלבו בספרו 'העקרים': של רבי חסדאי, כותב גם תלמידו וכה

שם נאמר על הדבר המקיף בגשמים ומגביל אותם, ומה שאינו גשם לא  –' מקום'

אלא על דבר המתמלא מגשם  'המקום'יאמר עליו שהוא במקום, כי לא יפול שם 

שיכנס בו והוא מוקף ממנו, ולזה  ורוחב( עומק ,גובה –)ממדים  אחד בעל רחקים

, לפי שאינם 'במקום'אי אפשר שנאמר על ה' ולא על השכלים הנבדלים שהם 

 שיקיף המקום בהם. )ממדים( גשם בעל רחקים

 ,א-)מלכים "הנה השמים ושמי השמים לא יכלכלוך"זה  )לבאר( אמר הכתוב מבאר

)הדבר  ונקרא עצם הדברוכו', ז(, כלומר שאינך צריך אל מקום שתעמוד בו, ח כ

ממקומו הוא "ב( , , כאמרם ז"ל )שבועות ז'מקום' בעצמו נקרא, העצם נקרא(

ב(, כלומר כי כבוד השם יתברך י ,)יחזקאל ג "ברוך כבוד ה' ממקומו", וכן "מוכרע

, לא שיהיה מקום אל בלי שום אמצעי הנראה לנביאים מושפע מעצמותו יתברך

 .)ספר העיקרים מאמר ב פרק יז(הכבוד חלילה 

 

 רבנו בחיי

 "צימצם את שכינתו"

 מדרש:חז"ל בכך כותב גם רבנו בחיי על פי ו

וכבר ידעת שהקול היה נשמע למשה משם מבין שני הכרובים מתוך שעור טפח, 

הקדוש ברוך הוא שכינתו, אף על פי שכתוב בו: "הלא את השמים  מצםיצכי שם 

 ואת הארץ אני מלא נאם ה'" )ירמיה כג, כד(.
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רבי יהושע דסכנין אמר: משל למערה שהיא על שפת  :וכן תמצא במדרש תנחומא

נתמלאה המערה והים לא חסר כלום, כך צמצם הקדוש ברוך הוא  ,געש הים ,הים

 "הודו על ארץ ושמים" ואף על פי כן: )תהלים קמח, יג( ,שכינתו בין שני הכרובים

 .(, יחרבינו בחיי שמות כה. )תנחומא ויקהל ז

ת הארץ אני מלא" פירושו, שה' ואהווי אומר: פירוש הכתוב "הלא את השמים 

כי אין מקום בוא הוא ית' לא נמצא, שהרי הוא ברא  נמצא בכל מקום, בשמים ובארץ,

 ואם כן קשה, מהו זה שכתוב שה' צמצם את עצמו לבין שני הכרובים?  את המקום,

תשובה: זהו היות ובין הכרובים צמצם את שכינתו לשכון כבוד שם שלא בגדר 

"געש הים, נתמלאה המערה, שמקום ברוא, ואין זה כלפיו ית' צמצום אלא זהו כמו 

 .49והים לא חסר כלום"

 ועוד כותב רבנו בחיי:

שיש מקומות  ף על פיא ",לוומה הקדוש ברוך הוא מלא כל העולם כ"וביאור הענין 

כענין הר סיני והר המוריה ובית  ,בעולם ששם מתראה כח הקדוש ברוך הוא יותר

הלא "ואף על פי כן הוא מלא את כל העולם והוא שכתוב )ירמיה לג( אל וכיוצא בהן 

ה השמים ושמי השמים הנ". וכתיב )ד"ה ב ו( "את השמים ואת הארץ אני מלא נאם ה'

כי אף על פי שיש מקומות בגוף  ,אף הנשמה מלאה את כל הגוף ",לא יכלכלוך

שהנשמה מתראה בהם יותר מזולתם והם איברים מיוחדים שהם המוח והלב 

והלשון אעפ"כ היא מלאה את כל הגוף שאין לך אבר גדול וקטן בכל איברי הגוף 

 .אבל ]ג[( ,שאין שם כח הנשמה )כד הקמח

 

                                       

 

 

וראה עוד רבנו בחיי, כד הקמח, אות מ, מציאות ה' ית', ד"ה וידוע כי מציאות הש"י מציאות  49

 מוחלט וכו'.
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 רשב"ץ

 "אינו תוך לעולם ולא חוץ ממנו"

הרשב"ץ כותב בביאור ענין "הוא מקומו של עולם" ו"המחדש בטובו בכל יום מעשה 

 בראשית":

 גוף,כי לא נאמר תוך וחוץ אלא לבעל  אינו תוך לעולם ולא חוץ ממנו,האל יתברך 

 . 'אין העולם מקומו', וזהו מאמרם ז"ל ,וכבר פרשנו זה בחלק ראשון מזה הספר

בת קיומו, שנאמר ישהוא מקום עולמו, רוצה לומר, שהוא ס ,ומה שאמרו שם

, כי הוא בראו. ואחר שבראו הוא מעמידו, (כז ,דברים לג) "ומתחת זרועות עולם"

כי אחר אשר בנה  ,ואינו כמו הבנאים ,ולולי שהוא מעמידו, היה חוזר לתהו ובהו

אינו כן, כי אחר אשר ברא  הבית אין הבית צריך אליו, אבל הקדוש ברוך הוא

העולם, הוא מעמידו ומקיימו כמו שהצורה מקיימת החומר, כי הוא יתברך הוא 

  .צורת העולם ותכליתו, כמו שהוא פעל אותו

. ועל זה "המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית", 'יוצר אור'וזהו שתקנו ב

א יקיף גוף כי אם אמרו שהקב"ה מקום עולמו, לא שיהיה הוא מקיף עליו, כי ל

 .גוף, והקב"ה אינו גוף )מגן אבות לרשב"ץ על אבות פרק ב(

 

 'עבודת הקודש' –רבי מאיר בן גבאי 

 כי הוא כלל הכל וכולם טפלים לו

וכן כותב גם רבי מאיר בן גבאי ב'עבודת הקודש' על משמעות המילה 'מקום' כלפיו 

 ית':

כי הוא כלל הכל ומגביל את הכל,  – והכוונה כפי פשטן של דברים'מקום' וכו', 

  ?וכל הנבראים עליונים ותחתונים טפלים לו, ואיך יכללוהו ויגבילוהו

וזו  ?, איך יגביל החלק את הכל'הכל'והוא  'חלק'לם וכי אחר שכ ,והענין לומר

כי  ,, אמר"הראני נא את כבודך"אדון הנביאים  )לבקשת( תשובה נצחת לשאלת

 והמקום טפלה לו ולא יכללוהו ,עין, לפי שהוא מקוםאי איפשר שיגבילהו ראות 

 (.חלק ג פרק מ ,עבודת הקודש)
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 'עקידת יצחק' -רבי יצחק עראמה 

 הוא ית' נעלה מהמונח 'מקום' עילוי רב

 ובלשון ה'עקידת יצחק':

הערה גדולה המה  ,והזרות הנופלים בדברים היוצאים מפי שלמי הדעת ותהקושי

)שלמי הדעת האומרים דברים הנשמעים לכאורה  ועוצם תועלתם םלגודל ערכ

)נאמרו  צבאות יצאה ה'כי מאת  ,ומה גם עתה מוזרים, טמון בהם עומק רב(,

מה קשה מסלע ומה עז  ,הפליא עצה בתורה לשונות שיש בהם קושי, כדלהלן(,

מחלמיש צור אצל השכל האנושי כדבר על אלהי העולמים יתברך שמו כעל מלך 

ענייני  )לכתוב על עצמו( שיר עשיריה להכתיב לעצמוממלכי האדמה או ע

ממקומו ולהתגורר אצל בני המדינה  )לעבור( האכסנאי הנכבד אשר יצטרך להעתק

ומבקש מהם עליית קיר קטנה או גדולה במטה ושלחן וכסא ומנורה ויתר הכלים 

כמו  ,אשר ישרתו בם לכל עבודתו ומעשה שלחנו ומעמד משרתיו ומלבושיהם

יקחו לי תרומה מאת כל איש וגו' ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם וגו' ו"שיאמר 

עיקרים  )טמון בזה כי רב הוא ,וגו' כל הפרשה הזאת וכל אשר ממינה "ועשו ארון

במקדש או בשום מקום מכל  )שיתמקם( שיתקומם ,כי חלילה לו ית' ,גדולים(

הוא  )המתמקם במקום( כי המתקומם ,המקומות אשר נתפרסמו בשכינתו יתברך

)בעל גוף המתמקם במקום  בעל שיעור ותמונה מוגבלת ומוקפת במקום ההוא

 יתעלה שמו והדרו מכל זה עילוי רב.  כלשהו, והרי(

זה  )משטות( מסכלות )את עם ישראל( להרחיק האומה החכמה ,משה ,והנה

 ונשמרתם מאד לנפשותיכם כי לא ראיתם כל"תכלית ההרחק אמר )דברים ד( 

פן תשחיתון ועשיתם לכם פסל  ,תמונה ביום דבר י"י אליכם בחורב מתוך האש

ופן תשא עיניך השמימה וראית את "וכמו שאמר בסוף  ,וכו' "תמונת כל סמל

 וגו'.  "השמש וגו' אשר חלק י"י אלהיך לכל העמים וגו' ואתכם לקח י"י

השבושים ההם להרחיקם מעל כי הבדיל ה' אותם מכל העמים  ,)פשוטו הוא( ירצה

אשר נכנסו בלב הסכלים אשר לא ישערו שום מציאות כי אם אל גשם בעל שיעור 

 . )שאינם מצליחים להשיג בדעתם רק דברים מוחשיים בעלי גוף( ותמונה
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התחילו חז"ל לכנות  )המון בני ישראל( והנה להרחיק זה השבוש מדעת המונינו

שנתן תורה  המקוםברוך "( חשל פס הגדההכמו שאמר )בעל  ',מקום'שמו יתברך ב

 . "ירחם עליך וזולתם המקום". )שבת י"ב ב( "לישראל

)שאין הקב"ה המכונה  שאינו מתקומם ,ונלהודיע )של חז"ל בזה היתה( והכוונה

)למי  כמו שיראה )כלשהו, שהרי הוא מקומו של עולם(, במקום 'מקום' מתמקם(

ושכנתי ")כמו  המשכינים אותו באהל ובמשכן )מהפסוקים( מהכתובים מההמון(

  וכו'. יתעלה מקומו של עולם. )הרי הוא( שהוא ,אדרבא וכו'(, "בתוכם

)ללא שהוא  מבלתי התקוממותו )שהוא ית' שוכן( ועל כל פנים תתבאר הכוונה

( ב ,וכמו שאמר )ד"ה ב פות אותו(י)המק בתוך מחיצות יקיפוהו מתמקם כמו גוף(

 . "השמים לא יכלכלוהו כי השמים ושמי"

כמו שיאמר  ,המחוייב לנוסע ובא ממקום למקום )התנועה והמעבר( וגם ההעתק

. )במדבר י"א( "אליך וברכתיך אבואבכל המקום אשר אזכיר את שמי "( )שמות כ

שכל מתנועע  ,שכבר נתבאר )לפי( ,הוא שקר מבואר ,וגו' "ודברתי אתך וירדתי"

ע, הוא מתחלק, וכל מתחלק הוא גשמי, והוא )כל דבר שהוא נ הוא גשם מתחלק

רוק יוחלילה ליחס לו יתעלה שום גשמות ולא שום פ ית' אין לו ממקרי הגוף(,

שמע ישראל י"י אלהינו י"י "הכתוב צווח ואומר )דברים ו'( ש( )הרי בור.יולא ח

  וכו'.. " )והאחד אינו מתחלק ומתפרק ונע ממקום למקום(אחד

יורה על צד הגשמה או תנועה או שום חסרון בו יתעלה ואת היותר מכל אשר 

 ויהי להם למשל לבד ,הרחק מאד )חז"ל( ירחיקוהו ,אשר לא יסבלהו טבע האלהות

דברה תורה כלשון בני ' ,א( על זאת הכוונה עצמה ,אכאמרם ז"ל )ברכות ל )בלבד(,

 מה התורה השגותיו יתעלה תלויות ומיוחסות אל כליםששׂ ,. ירצו בזה'אדם

עם  )'מצידנו'(, לשכך את אזנם ,ואופנים גשמיים כמו שהם נמצאים בבני אדם

 ערך ודמיון היות שהשגותיו נמצאות בו יתעלה במציאות יותר משובח לאין

 .(פרשת תרומה ,שער מח ,שמות ,)עקידת יצחק ולא בכלים ההם חלילה )'מצידו'(,
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 דברי גדולי האחרונים

 

 'כלי יקר'

 "הערה למשכילים"

 ה'כלי יקר' כותב:

כך  ,כארי זה שרחב מלפניו וצר מאחוריו ,ב( ,)ישעיה כט 'אריאל'המקדש נקרא 

שמקום השכינה אינו תלוי ברחבת  ,המשכן היה רחב מלפניו וצר מאחוריו, להורות

ידים כי השמים ושמי השמים לא יכלכלוהו אף כי הבית הזה, על כן בחר הקדוש 

ולכבוד ישראל ויתר  ,רות שאינו נגבל בשום מקוםלהו ,ברוך הוא לשכינתו מקום צר

מקום צר, ודי בזה הערה על כבודו, להתקומם במקום, ומכל מקום בחר לו ב

 .50(, לשמות לה ,)כלי יקר למשכילים

                                       

 

 

ה' מעון 'ואומר אני שיש רמז נכון אל בנין המשכן בתחילת המזמור, ובסופו, כי בתחילה אמר " 50

 א ח כז( -)מלכים על דרך שאמר שלמה בתפילתו כשחנך המקדש  , והוא'אתה היית לנו בדור ודור

, אתה 'ה' מעון אתה היית', זה שאמר 'הנה השמים ושמי השמים לא יכלכלוך ואף כי הבית הזה'

ואם כן איך יעלה על הדעת לומר שיכינו לך בית  ,מעונו של עולם ואין העולם מקום ומעון לך

רם הרים יולדו ותחולל ארץ ותבל ומעולם עד עולם אתה להתקומם בו, ונתן מופת על זה שהרי בט

אם כן קודם שנברא העולם באיזה מקום  ,אל, ואם היה הקדוש ברוך הוא צריך להתקומם במקום

ואיך  ,אלא ודאי שאין העולם מקומו ואדרבה הוא יתברך מקום ומעון לכל העולם .היה מתקומם

ילו היה מתקומם במקום. על זה אמר כמתרץ יתכן שיצוה לו הקדוש ברוך הוא לבנות לו בית כא

, הוצרך הקדוש ברוך הוא לוותר על כבודו ולעשות 'תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו בני אדם'ואמר 
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 ספורנו

 "הוא הכל"

 גם הספורנו מתייחס לענין זה. 

 :בזו הלשון הספורנו כותבכי "אין עוד מלבדו"  51מבארהוא לאחר ש

)לא נכתב 'אלוק'  אלוקות' בכתבי הקודש בלשון רבים על הרוב'האמנם, היות שם 

 )שה' ית'( שהוא )דבר זה מלמדנו( , יורהבלשון יחיד אלא 'אלוקים' בלשון רבים(

כל הנמצאות, כאומרו  הוא(ניתן לומר את הלשון, ש)בבחינה מוסיימת  בצד מה

)ה'  , כי אמנם בידיעתו הפועלת)וביאור דבר זה הוא( "מלא כל הארץ כבודו". וזה

אשר הוא  (52שהוא לא בכח ח"ו אלא בפועל ניצחי, וידיעתו היא בפועל ניצחי

פועל )ה'  ה מציאות כל הנמצאות, הנהגתם וסדרם וקיומםועצמו יתעלה היה והיו

 אמר:()אותו חכם  מרוו, וכו', באמהוה את המציאות בידיעתו כל רגע נתון(ו

 "אמנם הנמצאות אין להם מציאות אחר, זולתי הידיעה האלוקית" וכו' עכ"ל. 

שהאל  רבים מהקדמונים, וזה בעצמו ביאר בספר וכו' באומרו: "זה הוא שאמרו

 "הכל כאן –עכ"ל. וכן אמרו רבותינו ז"ל )סוכה נג, א(: "אם אני כאן  "הוא הכל –יתעלה 

, לכן הכל כאן, ואילו היה כל הזמן )כלומר, היות והוא ית' מהוה את המציאות

מצויר שאין הוא קיים אין מציאות ואין יקום. ולכן, התורה כותבת 'אלוקים' 

 –(. ולזה, הנה בספר איוב הרבים כל הנמצאותמהוה בלשון רבים היות והוא ית' 

                                       

 

 

היה המשכן כולו  )תנחומא פקודי ו(לו מדור בתחתונים כדי למחול להם עוון העגל, כי לדעת חז"ל 

 , מג.שמות לט ,כלי יקר - "כפרה על מעשה העגל

 תס.-יד, בתוך 'כל כתבי רבי עובדיה ספורנו', תשמ"ג, עמ' תנט-אור עמים, פרק יב אותיות יג 51

 רמב"ם, מורה נבוכים א, נה. 52



 
 קדוש וברוך

102 
 

נכתב  –אשר בו כתב משה רבנו ע"ה דיעות חכמי הגויים אשר לא השכילו זאת 

שון יחיד בלבד )הגויים אשר חשבו שה' ית' נפרד מהעולם, על הרוב 'אלוק' בל

 זו הסיבה שבגינהוהעולם עומד על עמדו גם בלעדיו ית', ואין קשר בין ה' לעולם, 

 (.' בלשון רביםאלוקים'ולא  ' בלשון יחידאלוק'ה' להם קוראים 

, כל רגע נתון מבואר בספורנו כאמור, שהיות והוא ית' משפיע ומחיה את המציאות

כל רגע  את כל הבריאה הנמצאות,את כל  מהוהשהיות שהוא ית'  ."הוא הכל"אם כן 

. שהרי אם אני לא כאן, מי כאן? ואם אני כאן, 'הוא הכל', על כן אנו אומרים שנתון

 .וכמבואר בלשונוהכל כאן, 

 

 "ואתה מחיה את כולם"

 גם בפירושו על התורה: הספורנו כותב וכך

לפי הספורנו )'אלוה'  , כי הוא הנצחי בהחלט'האלו'ואמר על האל יתברך 

, 'אלהים'. ויאמר עליו שם טו( ,, כאמרו "ויטוש אלוה עשהו" )שםנצחי( משמעותו,

לשון רבים, להורות שהוא צורת כל הצורות הנצחיות וזולתם, כאמרו "מלא כל 

ימצא כי אין לזולתו מציאות זולת הנאצל ממציאותו, ולא הארץ כבודו" )ישעיה ו, ג(. 

 וכו',לם" )נחמיה ט, ו(. וכאמרו "ואתה מחיה את כ שום נמצא זולת מציאותו,

ולהורות על מעלת נצחיותו אשר ממנו נאצל נצחיות שאר הנבדלים נאמר שהוא 

 .(, א"אלהי האלהים" )ספורנו בראשית א

איך ישפע מציאות כל נמצא ממציאותך עם רוחק היחס  –" את כבודך]הראני נא[ "

 .(, יח)ספורנו שמות לג "מלא כל הארץ כבודו"אמרו ביניהם, כ

 

 רבי משה אלשיך

 המקום הוא אתי ולא אני במקום

 על הכתוב בדניאל "כי נהורא עמיה שרא" כותב האלשיך:

 . "עמיה שרא"על הדרך הזה יתכן הורה ויאמר דבר יפה אף נעים באומרו 
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הנה מקום "ועל דבריו ית' אל משה האמור אליו  ,הלא הוא הדבר אשר הורונו רז"ל

 המקום הוא אתי ואין אני במקום.  )שהכוונה היא(, , שכיון"אתי

כי גם שבו ית'  ,וכו', לומר "רכב אלקים"יח(  ,וזה אחשוב בכונת פסוק )תהלים סח

והוא ענין המזמור בכתובים הקודמים לזה. והנה יראה  "וירד ה' על הר סיני"נאמר 

רכב "בודו ית' חלילה תתייחס ישיבתו אל מקום מוגבל וגשמי, על כן אמר שאינו כ

 כי הן הן המרכבה ולא ההר.  ,וכו' ה' בם "אלקים רבותים

כי לא יבצר היות מלאכי הקדש בסיני  ,הלא גם בזה אינו כבודו ,ואם יאמר איש

סיני "ונמצא כביכול הוא ית' והם בהר סיני הגשמי. ולזה אמר  ,והוא ית' בם

סיני הוא אשר היה  ,אל נא תייחסו היה הקדש בסיני, אך אדרבה ,לומר ",בקדש

 .כאמור ",הנה מקום אתי"בקדש, על דרך אומרם ז"ל ב

נרחיק התייחסו אל  ,ועוד הוסיף דניאל, כי לא לבד המקום הארציי בעל הגבלה

, וגם אשר למעלה "השמים ושמי השמים לא יכלכלוהו"מושב אלקים, כי אם גם 

לא  ,גבוה מעל גבוה זכות ודקות טוהר זוהר רוחניות הקרב הקרב אל ה'מהם 

נייחס הוייתו ית' באור הרוחניות ההוא, כי אם שהאורה נאצלת ומשתלשלת 

מאתו, באופן כי האורה הלא למלך שוכנת ושרויה עמו ולא להתייחס משכנו ית' 

ורא שרא והוא בנה ,ולא אמר "ונהורא עמיה שרא"בה. ועל כן השיב אשר דבר 

 .53(, כב)אלשיך דניאל ב

                                       

 

 

את העולם  )נושא( כי הוא מעונה וסובל ,לומר )דברים לד, כז(' מעונה אלהי קדם'וזהו אומרו פה " 53

 , כי קודם יברא העולם)שם(' אלהי קדם'ואין העולם מעונו. והראיה כי כן הוא, כי הלא הוא יתברך 

 )שינשאו אותו( אלוה יתברך היה, ואילו היה חס ושלום צריך יסבלוהו ,)כי עוד לפני שנברא העולם(

 .)שהרי הוא בראם( כי אז לא היו שמים וארץ )נישא( ארץ או שמים, איך היה נסבל
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 רמ"ק

 מהוה ומחיה

  זצ"ל ב'פרדס רימונים': הרמ"ק גם וכך מבאר

וכן  ,"לכולם מהוהואתה " :רז"ל רשוו( ופי ,)נחמיה ט "לםואת כ מחיהואתה "וזהו 

 והכל ענין אחד.  –" לםוואתה מחיה את כ" רשופי

יוכרח שיושפעו ממנו ושואבים  ,אותם והמציאם מן האין היוהכי מאחר שהוא 

בכל  ומהווםנמצאו שהוא ממציאם  ,אותם מחיהואחר שהוא  .חיותולם ממנו וכ

 הכל ענין אחד להם. 'מחיה'ו 'מהוה'עת ובכל רגע ובכל שעה. והנה 

שהוא שפע  ",ובטובו מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית"ובענין הזה יובן 

 נם. השופע להחיותם ולהעמידם ולהציבם בצביו

ואינם אלא  .)יעדרו( כרגע יספו ,ואם ח"ו יעלה על הדעת הסתלקות שפעו מהם

והוא שפע נהר שאינו פוסק אלא מתחדש כמימי  ,מחודשים בסוד חדוש אורו

 הנהר שבכל רגע הם מחודשים. 

נוקב  עצמותוכי  ,לםומושל בכ ,לך מלכי המלכיםמ ,כי הא"ס ,ונחזור אל ענינינו

ובין הספירות ותוך המרכבות ובין המרכבות ותוך המלאכים  דרך הספירותויורד 

 ,ובין היסודות השפליםובין המלאכים ותוך הגלגלים ובין הגלגלים ותוך היסודות 

                                       

 

 

 'אלהי קדם'ה כי הנה הוא היה , והראי'הוא מעונו של עולם ואין העולם מעונו'או מעין זה, הנה 

שהוא יתברך המציאו וחידשו ויצטרך אל מעשהו  ,כי אלוה קדמון הוא ה' מקדם לעולם, ואם כן

 .כז( ,)אלשיך על דברים פרשת וזאת הברכה לג  "אשר חידש שיסבלהו
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מלא כל הארץ " – ועד נקודה האחרונה שבתהומותותוך הארץ ובין הארץ וצאצאיה 

  ."כבודו

לת על כלא נהיר יוע" :מרווב( בא ,)בהקדמה ג 'תיקונים'ן רשב"י בוכיו )ולזה( וזה

בעשר ספירן דאצילות ובעשר דבריאה ונהיר בעשר כתות דמלאכיא ובעשר גלגלי 

 עכ"ל.  "ולא אשתני בכל אתר ,דרקיע

שאחר שהוא מתפשט בשעור  ,שלא נאמר ,להשמר –" ולא אשתני"ודקדק באמרו 

ולא אשתני בכל "לזה אמר  ,נמצא שהוא משתנה לפי שנוי הלבושים ח"ו ,הזה

 .(שער ו פרק ח ,פרדס רמונים" )רמ"ק, אתר

 

 חס וחלילה" ,"אין מקום לשום העדר

 :כותב הרמ"ק 'אילימה'ובספרו 

קודם  וההעדר, דהיינו, שהרי אנו אומריםאמנם, יש עוד 'יש מאין', דהיינו, האפס 

שאין זה ענין 'יש מאין', שהרי ה'אין' בחינה ב' לנאצל הא'  – אצילות שום נאצל

אמנם דע, כי  .ממנו ה'יש'( )כלומר, אינו אין ממש, העדר, שהרי ה'אין' כדפירשתי

ההעדר אינו כאשר חשבו בני אדם, שהעדר )פירושו( העדר ואפס ח"ו, אלא ה'אין' 

והוא  הוא הוא עצמו, –שהרי  אין מקום לשום העדר ח"ו,הקודם, דהיינו א"ס לבדו, 

, שהרי , ואין העדר ח"וות(ממחויב המציא כל אפשרי המציאות היאכל המציאות )

העדר  לא יחשב העדר אלא כשתצייר ה'יש' ותצייר מקום היש והעדרו )כלומר,

(, אמנם נצייר א"ס לבדו הוא הוא ואין זולתו הרי הוא ממלא כל הוא ביחס ליש

  כל.והוא שׂ 54המציאות

                                       

 

 

 כפי שכותב האריז"ל בריש 'עץ חיים' שאור א"ס היה ממלא כל המציאות. ראה להלן. 54
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כל וציור שיהיה כל המציאות שׂ ואין ריקות שיהיה בו העדר ח"ו, ,כלכל המציאות שׂשׁ

ואינו חשוב  ,ובו כל המציאות והיש האמיתי לא יעדר לעולםוהוא החשיבות, 

 )המציאות( דבר.

ואל יעלה בדעתך לומר, שזה השלימות אשר אין בו העדר שיעדר לעולם ח"ו, 

שהוא הוא הנמצא הקיים העומד, שלעולם לא יעדר ולא נעדר, אמנם הלביש 

כל יותר נגלה בערך כל בשׂעצמותו, והגלים השׂ )כלומר, צמצם( והסתירוהעלים 

, והעומד והמאוחר, )השתלשלות העולמות בהדרגות ומשלבים( עצמותו הקודם

ולא שלא יוסיף ולא יחסר לא קודם המציאות השכל הזה המתמצא המתחדש, 

נפעל לא ) כלל וכו', שהרי הוא מעצמו בעצמו בלתי מתפעל ,אחר מציאותו כלל

מעין ב, עין כל, תמר ב, רמ"ק, אילימה, "אני ה' לא שניתי".  ,מפעולות שחוצה לו

 פרק יז(.

מפורש איפוא בדברי הרמ"ק, שאין ריקות ו"מלא כל הארץ כבודו", והעולמות הם 

  היש האמיתי לא יעדר לעולם".אך " ,העלמות והסתרות

 

 מהר"י סרוק

 "אין ההבדל אלא מצד המקבלים"

 :תלמיד האריז"ל מהר"י סרוק ז"ל דבריבכן מבואר ו

צריך לדעת, כי הא"ס יתברך שמו, הוא לעולם קשור עם העלולים כולם, ואינם 

נפרדים ממנו, אלא תמיד השגחתו דבוקה עם כל דבר ודבר מארבעה עולמות 

הנקלה והנכבד, אין נגרע, וכל הגדול מחבירו, דבוקו גדול ממנו,  –שהם אבי"ע 

, ועל )מצידנו( מצד המקבליםאלא  מצידו(,) מצד הא"סאך אין זה ההבדל )השינויים( 

 זה נאמר "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא".

ומי שיאמין, היות שום )איזשהו( נברא בעולם קטון וגדול נבדל מהבורא יתברך 

שמו ומסולק לגמרי מהשגחתו, הרי זה כאומר שהנטיעות קצוצות ומובדלות מן 

ו, תק"ן ליקוטים, זכרון אהרון הנוטע, וזה היה חטא אדם הראשון )רמ"ע מפאנ

 מהר"י סרוק(. מ ,תשע"ה, עמ' א אות ב
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לא אשתני, "אני ה' לא שניתי", "הלא את השמים ואת הארץ אני  –כלומר, מצידו 

 הכל מצידנו. –מלא", וכל ההבדלים והשינויים 

 

 בעל 'עמק המלך'

 הא"ס קשור בכל העולמות

 בעל ה'עמק המלך': בלשוןו

הרצון עצמו, וזה סוד הפסוק  בבעלנוגעים באין סוף שבארץ התחתונה, ואין סוף ו

וכו', ולכן  מבחוץ.)ישעהו ו, ג( ואפילו במקום הקליפות,  מלוא כל הארץ כבודו""

אף על פי שהדברים הם מאוסים, וכו' נוגע בהן ]ב[הקדושה, אבל  ,גזר הוא יתברך

דושה ]ל[שם, כמו המים מכים על לא קדושה ממש, וכו', רצוני לומר שמערה הק

 שפת הארץ, וחוזרים כרגע לאחוריהם וכו'. 

והמבין יבין,  ."אף כל טינופת לא תטנפך" ב'שיר היחוד',לכן תקן רבי שמואל חסיד 

כי הם שמפני זה תקנו בקצת מקומות בארץ פולין שלא יאמרו אותו וחיישינן )

שמערה  ,האמונה וכו' עיקרהוא )כי( אדרבא זה וטעו בזה, ברו, יחששו( שמא מין ח

הקדושה )מ(שם, ונשאר אותו מקום עם רושם דק מאוד של קדושה, והיא מדת 

 אחוריים, באופן שלא ישאר שום מקום זולתן, וכו'. 

, כי לא יש שום נברא זולתו (ד ,שמות לב)וזהו אמירת העגל "אלה אלהיך ישראל" 

, והלוא זה היה חטא (הקב"ה היינו, אין שום נברא נמצא אם לא על ידי)יתברך 

 אדם הראשון. 

  :והיא סוד גדולוצריך אני להקדים לך הקדמה קטנה, 

בכל העולמות, ואינם נפרדים כי האין סוף ב"ה הוא לעולם קשור  ,צריך אתה לדעת

אלא שיש  .אבי"עאלא לעולם השגחתו נדבקת בכל דבר ודבר, מכל העולמות  ממנו,

ול מחבירו התדבקותו גדול מחבירו. ועל דרך זה הפרש בדביקות הנזכר, שכל הגד

זכר, כמו יהולכת השגחתו על כל דבר, אפילו על דברים שאינם ראויים לה

המאוסים והטינופת של הקליפות, ומצד אין סוף אין הפרש מסוף השגחתו לראש 

 וכו',  אלא הכל לפי כח המקבלים.כי אין בו לא ראש ולא סוף, השגחתו, 
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 – נבדל ממנו ,בר אחד מן ברואיו של השם יתברך ומן סידוריושד ,כל מי שמאמין

שהנטיעות  ,באומרו מקצץ בנטיעות,שהוא  ,הרי זה מקטני אמנה רחמנא ליצלן

  .מובדלים מן הנוטע. וכו'

שהשגחתו יתברך על כל דבר, ופרטי הדברים, ואין נבדל ממנו, כמו  ,הרי לפניך

עמק  עוד,וראה , )שער ח פרק ט "את השמים ואת הארץ אני מלא"שאמר הפסוק: 

 פרק טז(. ,תיקוני שבת המלך,

 

 מהר"ל

 הוא ,בתמידות הכלאת מחיה  ית' שהיות והואומבאר, גם המהר"ל מדגיש יסוד זה, 

כי הוא נבדל  ,שלא בגדרי מקום גשמי ח"ו ,הוא הכלכי הכל ממנו ו ,קרוי 'מקום' ית'

 . מהכל

 

 "מצד שהוא נבדל מהכל"

 :למבין מאליהםועומדים נצטט את לשונו בלא לבאר, היות והדברים מבוארים 

כי כל ישיבה  ',יושב', אמר לשון "הקב"ה יושב ברומו של עולם"הבן מה שאמר ש

 55ומצד שהוא ית' נבדל .נותן קיום לכל הנמצאים – ומצד קיום שלו ,הוא הקיום

 ,הוא ברומו של עולם ,כי במה שהוא אחד ,"יושב ברומו של עולם"אמר ש מהכל

                                       

 

 

, ולא במשמעות: מרוחק, )נבדל מחומר(כאמור ברמב"ם לעיל  )פילו'('נבדל' במשמעותו העיונית  55

 וכדומה. , בשמים,למעלה



 
 קדוש וברוך

109 
 

הוא מקיים הנמצאים ונותן להם  ובזה ,נבדל מהכלוהוא אין משתתף עמו שום נמצא 

 .ב( ,כתובות סז ,)חידושי אגדות למהר"ל הוא קיומם –" פרנסתם"

כי הדבר ]שהוא[  .םיהוא הדבר שהוא מקוי ,כי הדבר שהוא יושב על מקומו ,דע

ושורש  ,נוספת "םמ-וה 'מקום'ולפיכך נקרא ]הישוב[  .אין לו חוזק ,גולה ממקומו

  קיום שלו.כי מקומו הוא  '.קום'המלה 

על שם  'מקום'נקרא בשביל זה  ,וקיומם םוהוא יתברך שהוא חוזק כל הנמצאי

 .ב( ,שבת קמה ,)חידושי אגדות למהר"ל נותן קיום לכלשהוא 

כי הקדוש ברוך הוא נקרא  צונו לומר,ר ",ממקום אחר"ויש לפרש עוד מה שאמר 

שהוא מקום  ',מקום'ה ם כןומפני כך נקרא ג ,מקיים הכלמפני שהוא יתברך  'מקום'

על  ,)אור חדש למהר"ל כי הוא מקיים את העומד בו 'מקום'בשם  ,אל העומד בו

  .פרק ד(

 

 הוא כולל הכל

 'מגיד דבריו ליעקב', ואף הקדוש ברוך הוא דכתיב ביה שתפו המקום עמהם"

 . "ולא גילה הדבר מפני החרם תהלים קמז, יט()

לה הדבר', יהתחיל 'במקום' וסיים 'ואף הקדוש ברוך הוא לא ג –הנה דקדקו מאוד 

כי הוא תפו להקב"ה עמהם' רק 'כי שתפו המקום', והוא סוד הזה, יולא אמר כי 'ש

כמו המקום  ,שהוא כולל הכלולפיכך נקרא בשם 'מקום' מפני  כולל הכל,יתעלה 

  (., לגבראשית לז ,)גור אריה שהוא כולל מה שבתוכו

בו עומד הדבר אשר  – כי המקום ',מקום'קרא השם יתברך  ".ברוך המקום"ופתח 

מפני שהוא כולל והוא יתברך מקומו של עולם  ,הוא מקום לו, והמקום עודף עליו

 מבלי תכלית נמצאים()על ה עליהם )הוא ית' עודף( ועודף .ואין נמצא יוצא ממנוהכל 

 .פרק נג( ,)גבורות ה' 'מקום'לכך ראוי לקרותו  ,)לאין סוף(
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 אפס זולתו

 ועוד כותב עמוק מזה:

אם  ,שאם היו נחשבים דבר זולתו ,ואל יעלה על הדעת שהנמצאים הם דבר זולתו

  .שהנמצאים זולתו ,ח"ו יחסר דברכן הוא יתברך 

וכל הנמצאים  ,כי כל הנמצאים שבים אליו באמתת מציאותו ,אבל אין הדבר כך

בהקרבת הקרבן, כי כאשר מביא  )הנברא, האדם( ולפיכך נצטוה העלול ,אפס זולתו

ונחשב כאשר מביא  ,והוא שייך אל האדם ,והממון קנינו ,עליו קרבן מממון שלו

 השבת העלול אל העלה.  ,אליו קרבן מממון שלו

ולפיכך  ,שבים אליו, הנה הוא יתברך בלתי חסר דברומפני שבמה שהנמצאים 

כי הלחם גם כן גורם שאין הנמצא חסר, ואף  ',לחם אשה'נקרא הקרבת הקרבן 

וח"ו כי לא יתן לו  ,הוא גם כן בלתי חסר ,על גב שאף אם לא יקריב האדם הקרבן

וכולם אפס  ,לם בעצמם הם תלוים בווהאדם דבר, זהו בודאי מפני שהנמצאים כ

תו יתברך, ואין הקרבן הזה שהוא שב אליו יתברך הוספה על כלל המציאות זול

 תו אל השם יתברך. ושהוא שב בכלל

אדם אחד נטל מים והביאם לים, וכי הוסיף זה על יסוד  –)למה הדבר דומה?(  משל

ואין דבר פרטי מוסיף  ,והוא הכל ,56כי הים הוא יסוד המים ,אין כאן תוספת כלל ?המים

  .57(, כנבראיםזהו מצידנוו) שהביא מים לים נקרא כל מקוםומ (,ית' מצידו )וזהו עליו

 ,שהוא השבת הנמצאים אל השם יתברך ,אין דבר זה שהוא הקרבת קרבן ,וכן

נקרא שהוא מביא  מכל מקוםתוספת במה שכלל המציאות שב אל השם יתברך, ו

 בעבור שהוא השבת הנמצאים אל ה', ואין זה ',אשי לחמי'שהוא נקרא  ,קרבן

                                       

 

 

 .)אש, רוח, מים, עפר(המים, הים הם אחד מד' יסודות ארמ"ע  56

 ראה דברי רבינו ה'נפש החיים' להלן. 57
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שהנמצאים ישובו אל  ,שרצון השם יתברך ,רק לזכות האדם בפועל שלו )אלא(

כמו  'קרבני לחמי'והוא נקרא  ,והרי עשה זה האדם שהביא הקרבן ,השם יתברך

 שהתבאר. 

ולכך  ואפס זולתו,כי השם יתברך יחיד בעולם  ,כל ענין הקרבנות להורות ,ולפיכך

, כי ('הויה') רק שם המיוחד ', )אלא(אלהיך'ולא  'אל'לא תמצא בכל הקרבנות לא 

 )ביחס למדרגת( שכל הנמצאים במדריגת ,להורות על אחדותו ,הקרבנות כמו שהם

שאין  ,והכל שב אליו)ביחס אליו ית', מצידו(  נחשבים לאפסרוממותו ומעלתו 

תו הכל שב אליו ואין כאן בריאה דבר נמצא זולת מחסדי ה', אבל באמתת מציאו

 .פרק סט( ,גבורות ה'מהר"ל, ) שאין מציאות זולתו ,כלל וזהו שלימותו יתברך

 

 המבי"ט

 ביאור ענין "אני מלא"

 כותב המבי"ט בביאור ענין "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא":

אחר שנתברר והוא מפורסם מציאותו ית', והשם המיוחד לו המורה על עצמותו 

ושאר השמות המורים על אמתת פעולותיו, ראוי לקרב אל השכל מציאותו  ית'

  :יתברך כיצד הוא נמצא בכל העולמות הג', ונמשיל קודם

משל למלך שבנה פלטרין, בית וחדר לפנים ממנה, וחצר חוצה לה, מקום מושבו 

ומכונו הוא החדר, והנהגת מלכותו עם יועציו ושריו הוא בבית, ולפעמים יוצא 

להקביל או ללוות שריו ויועציו, או לטייל בחצר, ותוכן בנין החדר נאה  לחצר

ומהודר מן הבית, וכן הבית מן החצר. ומלכותא דארעא כעין מלכותא דרקיעא, 

שברא האל ית' עולם העליון וכסא כבודו מכון לשבתו, וברא עולם האמצעי 

ה' "(, להנהגת מלכותו בהשקפתו והשגחתו עליהם משם, כדכתיב )תהלים יד

וגו', וכיוצא בפסוקים אלו,  "משמים השמעת דין"וגו' )שם ע"ו(  "משמים השקיף

ולפעמים לסבת זכות וצדקת עבדיו ואוהביו שבעולם התחתון מתראה להם ושוכן 

בתוכם, כיון שהם אינם יכולים לבוא אליו ולסור אל ביתו בהיותם בחיים, כ"א 

בא אליהם, כמרע"ה כשהוכן לכך  היה אפשר הם היו הולכים אליו, והוא לא היה

עלה שמים וירד, וכן אליהו כשנתעלה, וכמו שחדר המלך אין מי שיראנה ושידע 
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מה שבתוכה, כן עולם העליון מכון לשבתו אין מי שידע וישיג תכונתו, ולכן לא 

הוזכר בפירוש בריאת עולם העליון כיון שאינו נראה ומושג לאדם כמו שמושג 

כונת הגלגלים השמימיים הנראים לעין, ואין המשל דומה טבע העולם התחתון ות

לנמשל אלא במה שנעשה לכבוד המלך שהוא הפלטרין לא בעצמות המלך, כי אין 

נמשל לו ית', והבן מה שאמרו )ברכות נ"ח( מלכותא דארעא כעין מלכותא 

דרקיעא, ולא אמרו מלכא דארעא כעין וכו', וכל הנעשה בגללו יש צד דומה או 

ליו, כי אפילו כסא הכבוד שהיה תכלית מעלת עולם העליון הוא נברא, נמשל א

גם כי היה קודם שנברא העולם, כדכתיב נכון כסאך מאז, ולכן יש דמיון ומשל 

 מנברא לנברא, ולא מנברא לבורא בענין העצמות. 

ואחר שכן, צריך לתת טוב טעם ודעת היאך הוא נמצא בשלשה עולמות, בהיותו 

ולם ואין העולם מקומו, ומה רושם יש לשכינתו בעולם העליון הוא מקומו של ע

ובביאור זה נאמר כי האל ית' הוא נמצא בכל העולמות כפשט יותר משאר העולמות, 

הלא את השמים ואת הארץ אני ", ומבואר יותר מזה "מלא כל הארץ כבודו"הכתוב 

שוה בכל אלא שאין מציאותו  ,'כאילו דוחק רגלי שכינה', וכאמרם ז"ל "מלא

העולמות, כי אם כל אחד כפי ערך הכנתו, ודבריו כלשון בני אדם כאילו ראשו 

בעולם העליון ואמצעו באמצעי ורגליו בתחתון, וכמו שכתוב )ישעיה ס"ו( השמים 

כסאי והארץ הדום רגלי, כי בהיות כל השמים כסאו אשר הוא יושב בה הרי ראשו 

ץ הדום רגלי, והרמוז בזה כי שכל בעולם העליון, ורגליו בתחתון כאמרו והאר

האנושי שבעולם התחתון אינו יכול להשיג ממנו אלא פעולותיו וסבותיו 

הנמשלים לרגליו, והגלגלים משיגים יותר, והשכלים הנפרדים יותר במדרגת 

הראש, אלא שאין יכולין להשיג תכלית אמתתו, וכמ"ש )יחזקאל ג'( ברוך כבוד ה' 

ת עצמותו, וכמו שנמצא האדם למה שתחת רגליו, ממקומו שאינם משיגים תכלי

כן נמצא האל ית' לעולם התחתון, רואה ומביט ומשקיף בהם, וכמו שהיושב בכסא 

כשרוצה להביט ולהתקרב למה שתחתיו מניע ראשו לצד מטה, ולפעמים מניע 

הכסא ומטה אותה לצד מטה בהיותו יושב עליה להתקרב אל שלמטה ממנו לסבת 

' כשישראל עושים רצונו ורוצה לשכן שכינתו בתוכם הוא מניע מה, כן האל יתב

ומטה הכסא שהם השמים לצד מטה, וכמו שאמר הכתוב )תהלים י"ח( ויט שמים 

וירד וגו', שהטה הכסא לצד מטה, וזו היא הירידה שהוזכרה במתן תורה, וירד ה' 

ה'( מעולם  על הר סיני וגו', וזהו גילוי שכינה בתחתונים, וזהו מה שאמרו )סוכה
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לא ירדה שכינה למטה מעשרה, וכשאינם עושים רצונו הוא זוקף ראשו ומסתיר 

פניו ואינו מביט בהם, כדכתיב )דברים ל"א( ואנכי הסתר אסתיר פני וגו', ולפעמים 

מצד רוע מעלליהם מסלק רגליו ג"כ אל הכסא, וזו היא דחיקת רגלי השכינה )בית 

 .(שער היסודות פרק ז ,אלוקים למבי"ט

 

 של"ה

 "רק אלוקותו"

 :לשונו של השל"הגם ב בזה נתבונן

ואם כן, השאלה אינה שאלה, אלא יש מקום להשאלה, והשאלה במקומה עומדת 

 מצד ענין אחר, והוא זה: 

כי האמונה האמיתית המוחלטת היא, כי 'בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין 

עוד' )דברים ד, לט(. ואין פירוש הפסוק מה שכתוב 'אין עוד' שאין עוד אלהים 

  .'ה' אלהינו ה' אחד' )שם ו, ד( )כמו שנאמר( נורק הוא יתברך, כי זה כבר ידע אחר

שאין דבר  ,רצוני לומר אלהותו,רק  ,שאין עוד בעולם שום עניןאלא הפירוש הוא, 

שלא ישתלשל  – וגם הדומם – וכח ותנועה חיותבעולם יהיה מה שיהיה, שיהיה לו איזו 

  .לם' )נחמיה ט, ו(וכענין 'ואתה מחיה את כ ממנו יתברך.

לא היו  ,אותם, דאם לא כן הוא יתברך היוה את כולם ומחייה הוא יתברך

 הוא ידעם, כי הוא ממציאם )להיות במציאות( במציאות. וקודם שהוא המציאם

ויהי. ומי שאינו  – וצוה , וידיעתו היא גזירתו, גזר ואמר)להיות נמצאים במציאות(

 עושה שתי רשויותחס ושלום,  כח לעצמו,מאמין כן, ומפריד ונותן לאיזה דבר 

 .רצו(אות  ,בית הבחירה ,תולדות אדם ,)של"ה

 

 "בהסתרו יאבד הכל"

 :השל"ה תבוועוד כ
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, מן המושג אצלי בענין אחדותו יתברך כםיישמרכם צורכם ויחיאודיעכם בניי 

 שמו בהשגחתו. 

הנה סברת העולם היא בענין מערכת צבא השמים כך: הבורא ברוך הוא חידש 

הכל יש מאין המוחלט, על כן ביכלתו לעשות מה שרוצה, לשנות ולשדד. בראשית 

נתן הקדוש ברוך הוא לצבא השמים כח ויכולת להנהיג העולם, וכל כוכב ממונה 

רק אם לעת מהעתים  וכביכול זזה ידו מהם, ,העולם כמנהגו נוהגעל מינוי שלו. 

בעת רוצה לשדד אותם, וכל זמן שאינו משדד, אז מנהיגם בכח שהושג להם 

  הבריאה.

מחדש בטובו בכל יום : השם יתברך )כך( הוא אמנם אמיתת האמונה הנראה בעיני

היה  רגע אחד,ואילו היה מונע  שופע שפעו, כוונה מכוונתב תמיד מעשה בראשית,

  בטל המציאות. כלא היה,הכל 

וידעת היום והשבת אל לבבך כי ה' הוא "והוא פירוש הפסוק )דברים ד, לט( 

. אין הפירוש כי אין אלוה "אין עוד ,האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת

שמע ישראל ה' אלהינו ה' " כי זה פשיטא, וכבר גילה זה בפסוק )שם ו, ד( זולתו,

 . "אחד

 – כי בהסתרומציאותו יתברך, אלא רצה לומר, שאין עוד מציאות בעולם זולת 

 .(, אות כמאמר ראשון ,עשרה מאמרות ,)של"ה יאֹבַד הכל

 

 "ממציאם ומהוום בכל עת"

 :במקום אחר ושוב ביאר

אז  ,רבון העולמים – בשכלך מלמטה למעלה עד רום המעלותאתה בן אדם, תלך 

אחר כך תלך  .ותכי אין התחלה ואין סוף לרום התרוממ ,תתמלא יראה בהתבוננך

 בשכלך מלמעלה למטה, ותתבונן כי אדון יחיד הנקרא 'אין סוף' מתפשט בכולן

שיש לו ית' גוף המתפשט לכאן או לכאן למטה או למעלה ח"ו  ח"ו )אין כוונתו

בסמוך, וכל זה כאמור  שהולך ומבאר פיכ , הספירות,אלא כוונתו להתפשטות כוחו
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חס ושלום,  'אין סוף'ולא  'מלכות'ר זה]ו[ , עד שלא יצדק לומ(לעיללרמ"ק  'פרדס'ב

 אין סוף.  חוכגם כן יש בה  'מלכות'אלא ה

ולא זו בלבד, אלא בדרך זו הוא חיות הספירות, וחיות המרכבות, וחיות המלאכים, 

ואתה "]ה[ראשונה ועד ]ה[אחרונה. וזהו  וחיות כל מעשה בראשית, מן הנקודה

, וכן "ואתה מהווה לכולם")נחמיה ט, ו(, ופירשו רבותינו ז"ל  "מחיה את כולם

, והכל ענין אחד. כי ]מ[אחר שהוא היוה אותם "ואתה מחיה את כולם"פירוש 

ואחר שהוא  ממנו חיותם.שיושפעו ממנו, ושואבים כולם והמציאם מ]ן[ האין, יוכרח 

  שעה.שהוא ממציאם ומהוום בכל עת ובכל רגע ובכל נמצאו  ,מחיה אותם

[ מחדש בכל ובטובו"ענין ]אחד להם. ובענין זה יובן  והנה 'מהווה' ו'מחיה' הכל

ברכת יוצר אור(, שהוא שפע השופע  ,חרית)ש "יום תמיד מעשה בראשית

יעלה על הדעת להחיות]ם[ ]ו[להעמידם ולהציבם בצביונם. ואם חס ושלום 

ואינם. אלא מחודשים בסוד חידוש  )יעדרו( כרגע יוספו – הסתלקות שפע]ו[ מהם

אורו, והוא שפע נהר שאינו פוסק, אלא מתחדש כמימי הנהר, שבכל רגע הם 

מושל בכולם, כי עצמותו נוקב ויורד  ,מלך מלכי המלכים ,מחודשים. כי האין סוף

, ובין הספירות, ותוך המרכבות, ובין המרכבות, [ותוך הספירות] דרך הספירות,

ן המלאכים, ותוך הגלגלים, ובין הגלגלים, ובין היסודות, ותוך ותוך המלאכים, ובי

האחרונה היסודות השפלים, ]ותוך הארץ[, ובין הארץ וצאצאיה, ועד הנקודה 

שער ו' שער סדר ] 'פרדס'הם דברי האלה  ."מלא כל הארץ כבודו" – שבתהומות

 .קיב( , אותמאמר שלישי ורביעי ,עשרה מאמרות ,)של"ה 58[עמידתן פ"ח

 

                                       

 

 

בת שלום תשנ"ח, לימות וראה עוד מדברי הפרדס בסידור השל"ה, שער השמים, מהדורת אה 58

 החול, עמ' שיב, ד"ה וז"ל מהרמ"ק. וראה שם גם מה שהעתיק מספר 'תוצאות חיים' אות קסו.
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 אור החיים

 משל: "נמצא העולם בתוך תוך בוראו"

 :כותב גם ה'אור החיים' וכך

אמרו  ,כל אשר רוח החיוני בו ,א עולםוכי להיות שכל הנבראים במל ,יש לך לדעת

ישבת במקומה כי אם לצד שישנו יקנ( כי אין כל נפש מת ,ז"ל )ילקוט תהלים

  .לא תגעל הנפש את הבשר ,מלא עולם הזה לנכסף ומקווה

 ,59ונמצא העולם בתוך תוך בוראו ,וכבודו מלא עולם ,ולטעם זה האיר ה' עולמו מכבודו

)כלומר, לא  ובזה עמד ונתקיים העולם ,וסובב עולמו ,ואור הבורא בתוך כל העולם

היות שהוא כוסף לבורא,  –שהעולם והבורא זהים ומיוחדים בייחוד ח"ו, אלא העולם 

ח"ו אלא כמו  לא בהיבט גשמיתוך תוכו של הבורא. הוא בתוך  –כמו שהולך ומבאר 

השמים  לווויכ", והוא אומרו )לבורא( באמצעות התשוקה למצוי שזאת( שהולך ומבאר,

 ",כלתהנכספה וגם "על דרך אומרו )תהלים פד(  ',לווויכ'פירוש  ",והארץ וכל צבאם

לבוראו, )כלומר, תשוקת העולם וחשקו  ובאמצעות זה נשלמה ונתקיימה הבריאה

ש"העולם  ,ובתפיסה משליית , בציור כזהוהעמדתו על כנו היא השלמתו וקיומו

 ,בני אדם"בתוך תוך בוראו", על דרך משל ודיבור בני אדם, "דיברה תורה כלשון 

 . (ח"ו נמצא בתוך תוכו בגדרי מקוםהדבר כלשהו יש גוף ח"ו ו ית' אך לא שיש לו

כי הוא תשוקה גדולה עד  ,לרמוז ',לוויכו'וטעם שהוציא הכתוב הענין בלשון זה 

)החלקי כוסף למלא, להכל. הגבולי חושק באין גבולי.  60'הכל'אל  'חלק'כלות ה

והתשוקה, והוא שרמז  החשק תוהוא בחינה גדולה מבחינ ,החסר משתוקק לשלם(

                                       

 

 

 כמו "הוא מעונו של עולם ואין העולם מעונו". 59

 כלשון המהר"ל לעיל. 60
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גדולה  )'כלתה'( כי בחינה זה ,הרי זה מגיד ",כלתהנכספה וגם " :דוד באומרו

וזה הוא  ובאמצעות בחינה זו והתעצמותה העולם קיים. ,)'נכספה'( מבחינה שלפניה

 .בראשית ב, א( ,)אור החיים 61"חי העולמים"סוד קריאתו 

 

 "מלא כל הארץ כבודו בתמידות"

 :ה'אור החיים' כותב ועוד

 "כבודומלא כל הארץ "כי ושם על הצור,  ,לפניך במקום זה :וגו'. פירוש "הנני עומד"

כל )כלומר, מצידו ית' אין  באין השתנות מקום שלא יהיה בו שוכן השוכן ,בתמידות

קום שתגדל בו השראת שכינתו יש מ )כי( אלא (ומלא כל הארץ כבודו ח"ו שינוי

השרויים או כפי  ,כמקום המקודש המקוםהכנת או כפי מעלת  – )וזאת( יתברך

זו אלא הכנת המקבלים לקבל אורו, היא  ח"ו, לא משתנה לאמור, הוא ית') בתוכו

 ינה, ולכן, בית המקדש,שורה עליהם שכ כפי הכנת המקבלים כךו ,משתנהש

אך  שכינה שורה בו. –על פי התורה וההלכה  מקודש מפי הגבורהבהיותו מקום 

אך  , שורה שכינה,של ה'אור החיים' האמורים ומוגדרים בלשונו רק במקומות אלו

 .62(, ושמות יז ,אור החיים -בעלמא.  ליחוּ ל דבר שהואועל כ לא בכל מקום

 

 "לא יתייחס אליו פנים ואחור"

 וכן:

                                       

 

 

 ראה בזה רמב"ם במורה לעיל. 61

 .מן פחסי ,חלק ח ,אורח חיים, יורה דעה ,שו"ת רדב"ז מכתב ידוראה גם:  62
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השאלה שבא ) חס אליו פנים ואחורילא יתיוגו'. הנה באל עליון  "וראית את אחורי"

היא: הרי מבואר ברמב"ם במורה וביסודי התורה ]כאמור לעיל[ שכלפיו ית' לא  ליישב

שהוא נמצא למטה ממש או למעלה  שייך לומר הלשון 'למעלה ולמטה', 'פנים ואחור',

 הרי אין אצלו ית' ואם כן, מה הוא זה שנאמר בכתוב "וראית את אחורי"? ממש וכו',

כי חיות העולמות  )מהסיבה( הוא לצד אלא כוונתו יתברך תשובה לדבר:( 'אחורי'.

)כפי שביאר לעיל, שחשקת העולמות אליו  הסתכלות אורו יתברך בחשקעומד 

 .(, כגשמות לג ,)אור החיים "חי העולמים"וקיומו הוא האדון  ,הוא קיומם( –ית' 

 

 "כבודו מלא כל עולם ועולם ומתחת לעולם"

 אומר: הוא ועוד

א( כי ה' ברא ד' עולמות זה למעלה מזה, ורשומים  ,ח"ב קנה ,ואמרו עוד )זוהר

. "כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו"המה בפסוק )ישעי' מג( 

 '.בריאה'הנקרא עולם ה –' בראתיו' '.אצילות'עולם עליון הנקרא  –' לכבודי'

  '.עשיה' –' עשיתיו' '.יצירה' –' יצרתיו'

דכתיב  ,ועד מתחת עולם ,מלא כל עולם ועולם כי כבודו יתברך ,עוד יש לך לדעת

, ואורו יתברך מאיר בד' עולמות, הוא בסוד "ומתחת זרועות עולם"כז(  ,)דברים לג

ד' אותיות שם הוי"ה ב"ה, יו"ד בעולם האצילות, ה"א ראשונה בעולם הבריאה 

 .ויקרא כב, יב( ,וכו' )אור החיים

 

 הראשונים והאחרוניםהגאונים, סיכום דברי 

 :שה יסודותש עולים האחרוניםו הראשונים ,הגאונים רבותינומדברי 

היה עוד קודם  הרי והוא, יקוםהוא ית' ברא את המקום, דהיינו, את ההיות ו .א

מקום אלא שהוא ית' אינו צריך ל ,אם כן על כרחך ,)היקום( שברא את המקום

הזמן הוא , כי גם זמןגם למעלה מן המושג )ומהמושג מקום  )במעלה( הוא למעלה

 (.נברא
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, "מלא כל הארץ כבודו"שהוא ית' נמצא בכל מקום,  ,והיות שכן, ניתן לומר

 ."את השמים ואת הארץ אני מלא"

בגדרי מקום, אלא מעל לגדרי מקום, כי הוא ברא  הוא ית' איננוזאת היות כי 

ואם כן הוא נמצא בכל מקום, כי אין לו ית' קץ  ואין לו קץ וגבול את המקום

 וגבול.

, והוא "בשמים ועל כן, ניתן לומר, שהוא ית' נמצא כאן כפי שהוא נמצא שם

וסובב את כל, ובהיות  מלא את הכל, והוא "אין עוד ממעל ועל הארץ מתחת

 .כאמור ב'שיר הייחוד' ,בכל הכל הוא

ולכן  נבדל מחומר,אלא הוא ית'  ,כלשהיזהות הוא ית', אין בינו לבין החומר  .ב

 ,נו גוףנאיית' היות והוא  ,וכן .לעולםמחוץ ת' נמצא אי אפשר לומר שהוא י

 ,אינו כוח בגוף, כלומר העולם, כי הוא בתוךגם אי אפשר לומר שהוא ית' נמצא 

ולבטאות  לומרלנו אפשר זאת ניתן ואלא רק  .הוא אינו כוח בתוך העולם

 ולכן ניתן לומר עליו ית' ,בדלות מחומרימהעולם ה נבדלשהוא ית'  – בלשוננו

ואין  ,כי הוא למעלה מהמושג מקום ,שהוא נמצא כאן כפי שהוא נמצא שם

אתה הוא קודם "הוא ברא את המקום. ו היות מקום בו הוא ית' לא נמצא,

"הוא מעונו של עולם ואין העולם  ."אתה הוא משנברא העולם ,שנברא העולם

 מעונו".

כל מציאותו של כי  ,כלל להתקיים ליכואין העולם  ,מציאותו ית' אילולא .ג

 ֹמפאת שהוא ית' מחיה את העולם ומשפיעואך  נתון כל רגעהעולם מתקיימת 

 לפיואת הנוסח הלשוני  כך שניתן לומרעד כדי כל רגע נתון תמיד,  פעומש  

אין עוד בעולם שום או בלשון השל"ה " )אבן עזרא, ספורנו( הוא ית' 'הוא הכל'

וכל השאר הם  'מוכרח המציאות'כלומר, היות והוא היחיד  ."ענין, רק אלהותו

אלא  ,ולא יבטל הוא לביטולם מכוח מה שהוא ממציאם, 'אפשרי המציאות'רק 

הלשון  את עליו ית' לומר וניתן ביטולו, על כן אפשר ח"ו הם בטלים אילו יצויר

שממנו ית'  ,כוונת לשון זו היא לומראשר כ ,"רק אלוהותו" זה והכל 'הוא הכל'

את הבריאה כל  ושפעו בלעדי חיותומ, וגע נתוןהכל כל רל ושפע חיותמגיע 
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לאין, כלום ואפס ממש,  ,ת העולםיאחזור כקודם ברת הבריאה כל ,ורגע רגע

  העדר גמור.ל

זהות  איזושהי לומר, שיש או "רק אלוהותו" אך אין הכוונה בלשון 'הוא הכל'

זו הרי ח"ו, ש מיוחדת, זהות אחת והחומר ח"ו בינו לבין החומר, שהואעצמית 

 .ל"ע כלפיו ית', )לשון חומר(הגשמה והחמרה 

הבריאה כולה דבוקה בו ית' היות והוא ית' משגיח ברצונו על כל חלק וחלק  .ד

, אף הפחות שבה, וכל הטבע מחובר )השגחה כללית או פרטית( בבריאה

 להשגחתו ולרצונו ית'.

כן, הגם , על "ברא בראשית" הנאמר בתורכ ,היות והוא ית' ברא את העולם .ה

 כמו שאנו אומרים כל יום בתפלה שהוא ית' מחיה את כל העולם בשפעו תמיד,

 ומר שהחומר, אך אין זה א"המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית"

, אלא היות וכלוםאלא דמיון  היא איננה מציאות - נבראתהמציאות ה -הטבע ו

 מציאותית ,ועומדת אזי היא מציאות קיימת ,את המציאות הזו בראוהוא ית' 

 . ממשיתו

המציאות ש – משל ומליצהכמו  על דרך העברת הלשון – ואם כי ניתן לומר

אחת היא מהמציאות ה הרי שכל מציאותה בגלל' דמיון'היא הנבראת 

הלשון  בכל אופן, שהוא ורק הוא מוכרח המציאות, אבל ,ית' הוא ,אמתיתה

כי הכל מאמיתת  'הוא הכל'לומר, ש ,עברת הלשוןה'דמיון' הוא רק על דרך 

 ,את הכל בששת ימי בראשית בראאבל אין הכוונה שלאחר שהוא  ,הימצאו

 ,אחיזת עיניים ח"ו רק הנבראים הם, כפי שנאמר בתורה "בראשית ברא"

קיימים ועומדים  יישים רואיםאלא הם ב .בעלמאודמיון  )אילוזיה(אשליה 

 .נתון מחיה אותם תמיד כל רגעמכוחו ית' ה

הוא נמצא  ,הוא ית', היות והוא ברא את המקום, שי שאנו אומריםאף על פ .ו

 זאת – אין בינו לבין החומר כל יחס ,, בכל אופןואין דבר החוצץ לו בכל מקום

כשם שהנשמה לא מיטנפת ו ,בנוגע לכך שהוא ית' נעלה ונבדל מכל חומר

לעיל בלשונות  וכאמור ,כך גם על דרך משל, הוא ית' ,טינופת חומריתמ

 .הראשונים
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 דברי האריז"ל

בענין, נעבור  גדולי האחרוניםו הראשונים הגאונים, בדברי שהתבוננוכעת, לאחר 

 בדברי האריז"ל. בס"ד להתבונן

 

 הקדמות

 הקדמות אחדות. ראוי להקדים ,האריז"ל בדברי העיון טרםאך 

 

 ההגשמהשלילת 

 כותב הרמב"ם בהלכות יסודי התורה:

מפני שאין הנמנים אילו היו אלוהות הרבה היו גופין וגויות,  וכו',אלוה זה אחד הוא 

)העצמים  השוין במציאותן נפרדין זה מזה אלא במאורעין שיארעו בגופות והגויות

הוא  ,היות ואין לו גוף שמו, נספרים היות ויש להם גוף, אך הוא ית' ,הנספרים

וידיעת דבר זה  ,וכו' (, "חד ולא בחושבן" ]הקדמת ה'תיקונים'[אחד בלתי נספר

 .(ז ,)רמב"ם הלכות יסודי התורה א "ה' אלהינו ה' אחד"שנאמר  ,צות עשהמ

כי ה' "שנאמר  ,שאין הקדוש ברוך הוא גוף וגוייה ,הרי מפורש בתורה ובנביאים

והגוף לא יהיה בשני  ,"ועל הארץ מתחתבשמים ממעל אלהיכם הוא אלהים 

לו , ואי"ואל מי תדמיוני ואשוה", ונאמר "כי לא ראיתם כל תמונה"ונאמר  מקומות,

 .(ח ,)רמב"ם הלכות יסודי התורה א היה גוף היה דומה לשאר גופים

לא  שלא יארע לו אחד ממאורעות הגופות,יתברר  ,וכיון שנתברר שאינו גוף וגוייה

לא עליה ולא ירידה, ולא ימין ולא שמאל, ולא חיבור ולא פירוד, לא מקום ולא מדה, 

ולא ישיבה ולא עמידה, ואינו מצוי בזמן עד שיהיה לו ראשית  פנים ולא אחור,

ת וואין לו לא מו שאין לו דבר שיגרום לו שינוי, ,ואינו משתנהואחרית ומנין שנים, 

)כלומר,  כלות ולא חכמה כחכמת האיש החכםולא חיים כחיי הגוף החי, ולא ס

חכם ולא בתוקף חכמה, כמו "אנת הוא חכים ולאו בחכמה ידיעא" ]הקדמת 

, לא שינה ולא הקיצה, ולא כעס ולא שחוק ולא שמחה ולא עצבות, התיקונים[(
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ה אין למעלה לא ישיב"ולא שתיקה ולא דבור כדבור בני אדם, וכך אמרו חכמים 

 .(, יא)רמב"ם הלכות יסודי התורה א "ולא עיפוי ולא עמידה ולא עורף

 העולה מדברי הרמב"ם:

 לה' אין גוף, .א

 ,)נמנים( ה' הוא אחד היות ואין לו גוף, כי רק הגופים נחלקים ונספרים .ב

 מוכרח ,ככתגם לא רוחנית מזו נו גוף בשום אופן ובשום צורהיא ית' היות והוא .ג

ירידה, לא צעדה לימין ולא הליכה אין לו לא עליה ולא שהוא ית' אינו משתנה. 

לא עיגול, לא קו, לא  , לא תזוזה,לשמאל, לא עליה למעלה ולא ירידה למטה

 .לא פירוד ולא התחלקות הצטמקות, לא סילוק,

 

 "אני ה' לא שניתי"

 :ממשיך ומוסר לנו הרמב"ם ולכן

הואיל והדבר כן הוא, כל הדברים הללו וכיוצא בהן שנאמרו בתורה ובדברי 

כעסוני ", "יושב בשמים ישחק"כמו שנאמר  ,63משל ומליצה הןהכל  ,נביאים

דברה תורה כלשון "וכיוצא בהן, על הכל אמרו חכמים  "כאשר שש ה'", "בהבליהם

 ,"אני ה' לא שניתי", הרי הוא אומר "האותי הם מכעיסים"וכן הוא אומר  ,"בני אדם

וכל הדברים האלו אינן  .תנההיה מש – ואילו היה פעמים כועס ופעמים שמח

אבל  ,מצויין אלא לגופים האפלים השפלים שוכני בתי חומר אשר בעפר יסודם

 . (, יב)רמב"ם הלכות יסודי התורה א יתברך ויתרומם על כל זה ,ברוך הואהוא 

                                       

 

 

 .)הע"ס(ובעלי הפנימיות והקבלה פירשום על מה שלמעלה  63
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אלו הנשמעים כהגשמה, הם לשונות ה',  , דברים שנאמרו בנבואה כלפיהווי אומר

, המולבש בציור גשמי פנימי ומליצה, להם יש תוכן עמוקנבואיים שנאמרו על דרך משל 

 .)ע"ס( ברוח קודשם פשרו ויודעים אותו החכמים משכילים

 

 מהרח"והקדמת 

 :בשם האריז"ל כותב מהרח"וומקדים ו

 וכל הדמיונות ח גוף חלילה.וכי אין למעלה גוף ולא כ ,אמנם דבר גלוי הוא

אמנם לשכך את האוזן  חס ושלום.לא מפני שהם כך  ,והציורים אלו )הדימויים(

לכשיוכל האדם להבין הדברים העליונים הרוחנים בלתי נתפסים ונרשמים בשכל 

כאשר הוא פשוט  )דימויים( ציורים ודמיונים נתלכן ניתן רשות לדבר בבחי ,האנושי

כולם כאחד עונים ואומרים בדבר  ,בכל ספרי הזוהר וגם בפסוקי התורה עצמה

 ,"עיני ה' אל צדיקים" ,"עיני ה' המה משוטטים בכל הארץ"ב כמו שאמר הכתו ,הזה

הכתוב  ה שאמרוגדולה מכולם מ .וכאלה רבות ,"וידבר ה'" ,"וירח ה'" ,"וישמע ה'"

 וגו'.  "זכר ונקבה ,ויברא אלהים את האדם בצלמו בצלם אלהים ברא אותו"

עם היות שפשוט  ,64גם אנחנו נוכל לדבר כלשון הזה ,ואם התורה עצמה דברה כך

 ,בלתי נתפשים שם כלל ,שאין שם למעלה אלא אורות דקים בתכלית הרוחניות ,הוא

שער א ענף  ,עץ חיים) וכאלה רבות ,"כי לא ראיתם כל תמונה"וכמו שאמר הכתוב 

 (.ד

                                       

 

 

גם כן השומע, ולא יוכל )ו(אדם,  )הוא(ואחר שידענו שהתורה תדבר כלשון בני אדם, כי המדבר " 64

רק על דרך דמות האדם, וכן אמר: 'פי  )אלא(לדבר איש לדבר דברים, בגבוה עליו או בשפל ממנו, 

רְדֵן' )אבות ה, ו(הארץ'  יּ  ד ה  פְרוֹת תֵבֵל'  )במדבר יג, כט(, 'י  , וחלילה חלילה להיות )משלי ח, כו('וְרֹאשׁ ע 

י וְאֶשְׁוֶה' מְיוּנ  י תְד   .אבן עזרא, מהדורת הכתר תשנ"ז, בראשית א, כו(ר"א ) "דמות לה'! וכן אומר: 'וְאֶל מ 
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הנשמעים  , שכשם שהתורה כותבת לשונותומלמדנו מהרח"ובדברים אלו מדגיש ה

וזאת כדי לשבר את  ,לשונות הנשמעים כהגשמה ותביםכוכשם שהנביאים  ,כהגשמה

אף על פי שהם ודאי אינם כמשמעם, שהרי אין למעלה לא גוף ולא כוח  ,השומע אוזן

בלשון ובסגנון  לדבר משמים הורשה כך גם האריז"ל, וככל יסודי הרמב"ם לעיל בגוף

 ואם" מהרח"ו, , כמו שכותבהתורה והנביאים, בלשונות הנשמעים כהגשמה גמורה

התורה עצמה דברה כך, גם אנחנו נוכל לדבר כלשון הזה, עם היות שפשוט הוא, שאין 

שם למעלה אלא אורות דקים בתכלית הרוחניות, בלתי נתפשים שם כלל, וכמו שאמר 

 . "'כי לא ראיתם כל תמונה'הכתוב 

בלשונות התורה  אך המבין את עומק הסוד ונשמת הדברים, כפי שמבין את הסוד

 יוכפי שמבארים הראשונים ובעל ,בקריאה שטחית נראים כהגשמהש הנביאיםו

כך הוא גם יבין את הסוד והנשמה והנמשל הטמון ונסתר בדברי  הפנימיות בכל מקום,

 .לזה , אם זוכהפשט וגוף דברי האריז"ל

 האריז"ל.  דברינעבור ל עם הקדמות אלו

 

 הצמצום סיבת

 :זו היא האריז"לפי מ בענף ג'מהרח"ו  לשון

תוכל להבין עתה ענין סיבת צורך  (,')בענף ב אחר שהצגנו לך הקדמות הנ"ל ,הנה

להניח מקום חלל  ,שלו האורבאמצעית  ת עצמוא אין סוףהצמצום אשר צמצם ה

 כנ"ל בענף ב'.  ,וריק

יש אפשרות  ,עוטויומ האורצמצום  ל ידיכי ע ,כלים נתכדי לעשות בחי ,והענין הוא

ממעוט כחו לקבל  ,יתבטל הכלי ,האורובהתרבות  ,אל הכלי להתהוות ולהתגלות

יתגלה  ל ידי כןוע ,עוטויומ האורלה צריך צמצום יכי בתח וכו',הרב והגדול  האור

ויכול הכלי  ,משך בוילה האוראז חזר  ,הוואחר שכבר נתגלה ונתהו ,יות הכליוהו

 להתקיים ולא ליבטל. 
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חזר והמשיך  אחר כךו ,ונתהוו הכלים האורכי צמצם בראשונה את  ,וכן היה כאן

 הקו ההוא להאיר בהם. 

הרב ההוא מן המקום ההוא  האורלמה א"ס צמצם עצמו וסילק  ,ובזה יתבאר טעם

והיה יכול להניח אותו  ,דה ובמשקל דרך הקו ההואיהחזירו במ אחר כךלגמרי ו

כיון שהוא עתיד  ,הגדול בלבד האורויסלק שאר  ,הקו ההוא במקומו נתבחי

  .להחזירו

 האורכי לא יכלו להתהוות הכלים עד שיסתלק  ,לסיבה הנ"ל ,אבל הטעם היה

כפי דה ובמשקל יבמ)דרך הקו(  האורלגמרי ואחר שנתהוו הכלים חזר והמשיך 

שיעור המספיק להם להאירם להחיותן באופן שיוכלו לסבול ויתקיימו ולא 

  א, ענף ג(.)עץ חיים, שער  יתבטלו

 

 צמצום

המהרח"ו  ןהצמצום, המתואר בלשו פעלבריאת העולמות, נל ת מקום, כדי לתלכן

  כך: האריז"למ קיבלכפי ש

עליון פשוט ממלא כל  אורהיה  ,כי טרם שנאצלו הנאצלים ונבראו הנבראים ,דע

אלא הכל היה  ,65אויר ריקני וחלל נתולא היה שום מקום פנוי בבחי ,המציאות

                                       

 

 

: מקום שאינו מכיל דבר כלשהו. ובנדוננ , ומשמעותו כאןמשמעי(-)שם רב 'חלל' הוא שם משותף 65

. ואין הכוונה 'חלל' מלשון , וכל זה כמשל בעלמאכמו "חלולים חלולים", דהיינו, מקום חלול וריק

. וכל שכן, שאין הכוונה הנברא, שהרי אנו מדברים כעת לפני בריאת העולם חללו של עולם, היקום

 רה. יטמוספל'חלל' כפי שהוא משמש בלשון המדע כיום: המרחב שמחוץ לא
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סוף אלא  נתראש ולא בחי נתולא היה לו בחי ,א"ס פשוט ההוא אורממולא מן 

 א"ס.  אור ראוהוא הנק חת,ה בהשוואה אופשוט שו חדא אורהכל היה 

לברוא העולמות ולהאציל הנאצלים להוציא לאור  ,ברצונו הפשוט ,וכאשר עלה

והנה אז צמצם את עצמו א"ס בנקודה  וכו', נוייוישלימות פעולותיו ושמותיו וכ

 [,וק"ל ,בערכינו אמר הרב זה :אמר מאיר]ממש  אורובאמצע  ,האמצעית אשר בו

ואז נשאר מקום  ,ההוא ונתרחק אל צדדי סביבות הנקודה האמצעית האורוצמצם 

עיגול של  ציורר יוכאן צ)קני מנקודה אמצעית ממש כזה יפנוי ואויר וחלל ר

  .(באמצעיתו נקודהש

בסביבות הנקודה האמצעית ריקנית  חתהצמצום הזה היה בהשואה א ,והנה

 וכו'. באופן שמקום החלל ההוא היה עגול מכל סביבותיו בהשוואה גמורה ,ההוא

)עץ חיים,  הוצרך ענין הצמצום הזה ומה ענינוובסוף ענף ג' יתבאר טעם למה 

 (.. ראה גם בריש מבוא שעריםשער א, ענף ב

היא בתפיסה  אר"י כפי שכתבה מפיו המהרח"ו,פשטות לשון ההרובד החיצוני של 

מו כ ונדמים הנשמעים – כלשונות ,בגוונים מדית, מרחבית גאומטריתמ ציורית תלת

: , לאמורקודם שהובאה בהקדמתו רח"ומה הדגישכמו ש, דברי הנביאיםבש – הגשמה

מלא את הכל, כלומר, היה אור הא"ס  'אורו'קודם שהא"ס האציל את העולמות, היה 

כלומר, פשוט  –וכאשר עלה ברצונו הפשוט  בלבד, ומלבד אור הא"ס לא היה דבר.

מנקודה אמצעית שבו,  להאציל את העולמות, – אחדותו בלתי מורכב, אחיד באחדות

 כך ,התרחק סביב סביב לנקודה זו ומאמצע אורו ממש, צמצם את עצמו כך שאור

 .בתוך אמצעו שנותר חלל עגול ריק מאורו

 

 ה'קו'

  :אחר כךו

ישר מן האור העגול שלו מלמעלה למטה ומשתלשל  חדא"ס קו א אורהמשיך מן 

 . ()כאן מופיע סרטוט [כזה]ויורד תוך החלל ההוא 
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וראש העליון של הקו נמשך מן הא"ס עצמו ונוגע בו. אמנם סיום הקו הזה למטה 

 א"ס למטה.  אורודרך הקו הזה נמשך ונתפשט  ,א"ס באוראינו נוגע  ,בסופו

כעין  ,וקו זה ,ובמקום החלל ההוא האציל וברא ויצר ועשה כל העולמות כולם

העליון של א"ס אל העולמות -אור-מיאשר בו מתפשט ונמשך מי חד,נור דק איצ

 .)שם( יר והחלל ההואואשר במקום האו

המשיך קו היורד לתוך החלל עד  (גוליהע)מהקצה העליון של  החלל כלומר, מראש

. עד 'קו'באמצעות ה למטה אך איננו נוגע בתחתיתו, ובאותו חלל האציל את העולמות

 האריז"ל. מהרח"ו מפי כאן דברי

 

 יסודי התורה

 כאן דברי האריז"ל כפי שהם כתוביםאת להבין  לכל בר ביה רב, שאין בריאהנה, 

אמצע ולא קו  לא עולה ולא יורד ואין לוה' ית' לא שהרי  ,66ממשכמשמעם פשוטם 

 ,ולא יורד למטה למעלה עולהלא  מצטמק,זז ו הוא לאו ולא חלל,אור, ולא עיגול ולא 

 וכפי שהתבאר מדברי כל רבותינו ,'ה... בתוך'ואין אצלו  'מחוץ ל...'ואין אצלו 

 עד כה בארוכה בלשונותיהם. והרמב"ם הראשונים והאחרונים

                                       

 

 

לית ספק שהקב"ה אין לדמותו לכל בריה ואין לפניו לא שחוק ולא בכי ולא דמעות ולא אנחא " 66

לאו  ,הכין (שנראית)ולא דוחק. וכד מבררא הדא מלתא מתדעא דכל מלתא דאמרוה רבנן דמחויא 

בתורת משל ודימוי למשול את הדבר בדברים שנודעים בינותינו על פשאטיה אמרוהא אלא 

 )ממשילים( דהא נביאים הכין קא ממתלין ,לשון בני אדם]כ[אית עין כי היכי דדברה תורה למר

)תשובות הגאונים  "ולא על פשטאיה אלא בתו]ר[ת משל ולשון בני אדם וכו' ה''הנה עין ' ןואמרי

נט, . וכ"ה בדברי רב ניסים גאון, ראה 'הכותב' ל'עין יעקב' ברכות סימן קנז( ,אופק ,עמנואל ,החדשות

 א.
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  ולשון האריז"ל נביאיםלשון 

 משמים הורשההאריז"ל  לעיל, לשונו כמובאו ,שביאר והקדים המהרח"ופי כ

, את לתלמידיו את סודות התורה מסורל ב משום "כבוד ה' הסתר דבר"()ולאידך גם חוי

ראה  "והמליץ בינותם" )מלשון מליציים משליים , בלשונות שאוליםתעולמוהה' ונסתרות 

סֵא ' ביחזקאלהכתוב  כמו, הנביאיםלשון כפי ו התורה דרךכ (רש"י שם כ  ל דְמוּת ה  וְע 

ה עְלָּ לְמָּ יו מ  לָּ ם עָּ רְאֵה אָדָּ  .יחזקאל א, כו() 'דְמוּת כְמ 

 

 על המלאכים

 :יותר עוד והדברים יתחדדו בלשון הרמב"ם נקודה מסויימתנתבונן ב

מהן ברואים  (: אכל מה שברא הקדוש ברוך הוא בעולמו נחלק לשלשה חלקים

שהן מחוברים מגולם וצורה והם הווים ונפסדים תמיד כמו גופות האדם והבהמה 

ומהן ברואים שהן מחוברים מגולם וצורה אבל אינן  (ב והצמחים והמתכות,

משתנין מגוף לגוף ומצורה לצורה כמו הראשונים אלא צורתן קבועה לעולם 

כבים שבהן, ואין גולמם כשאר בגולמם ואינן משתנין כמו אלו, והם הגלגלים והכו

ומהן ברואים צורה בלא גולם כלל והם  (ג גולמים ולא צורתם כשאר צורות,

)רמב"ם הלכות  המלאכים, שהמלאכים אינם גוף וגויה אלא צורות נפרדות זו מזו

 .(, גב יסודי התורה

על הברואים שבחלוקה ג', שהם צורה גמורה, רוחניים טהורים, נבדלים מחומר, 

 :שואל הרמב"ם ,יםהמלאכ

 ?ובמה יפרדו הצורות זו מזו והרי אינן גופין

היות והוא נבדל מחומר, הוא אחד  ,, שה' ית'אמרנו קודםהרי שאלת הרמב"ם היא: 

, שהיות ואין לו גוף, הוא ית' אחד, כי מה שאין לו גוף , "חד ולא בחושבן"בלתי נספר

היות ואמרנו  ,שואל הרמב"ם ,ם, ואם כןאינו מתחלק, כי חלוקה אפשרית רק בגופי

 ,שישנם מספר מלאכים, הרי אין להם גופים יתכן נבדלים מחומר, כיצד זהשהמלאכים 

 ?נספרים זה מזה לנפרדים ומה מחלקם
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  : ואומר משיב הרמב"םעל כך 

לפי שאינן שוין במציאותן אלא כל אחד מהן למטה ממעלתו של חבירו, והוא 

נמצאים מכחו של הקדוש ברוך הוא וטובו, וזהו מצוי מכחו זה למעלה מזה והכל 

 (.ו )יסודי התורה ב, "כי גבוה מעל גבוה שומר"כמתו ואמר שרמז שלמה בח

כמו אדם שיושב למעלה  אינה מעלת מקום,זה שאמרנו למטה ממעלתו של חבירו 

שהוא  ,מחבירו, אלא כמו שאומרין בשני חכמים שאחד גדול מחבירו בחכמה

)רמב"ם  'עלול'שהיא למעלה מן ה 'עילה'במרין ה, וכמו שאושל ז ממעלתולמעלה 

 .(, זבהלכות יסודי התורה 

בבחינת  מזה למעלהמקום זה  ם עליה וירידה אולאמור, אפילו המלאכים אין לה

. המלאכים אינם למעלה אחד בבחינת התעלות מקום זה מזה מעלתאלא רק  מקום

)עילה  של סיבה ומסובב וחשיבות במעלה נעליםמהשני היות ואין להם גוף אלא הם 

 .הם נבדלים האחד מרעהו זאת, ובאחד מהשני ועלול(

לולי שהיה האחד סיבה לחברו משום מעלתו ממנו, לא  ,אמור מעתה. המלאכים

אחד, משום שאין להם גוף, אך היות והם נעלים זה  מלאך אלא היה רק 'מלאכים'היו 

 כן הם נפרדים למרות שאין להם גוף.ל ,ממנו מסובבלחברו ה סיבה שהאחד הוא מזה,

 , צמצוםצד זה או אחרשייך אצלו אם ה ,מלך מלכי המלכים –הוא, אזי  אם כן

. הגשמה גמורה זו הריש !חלילה וחסקו וחלל וכו', אמצע,  ,למטהלמעלה ו ,בעצמותו

 לשון הרמב"ן לעיל."נרגן מפריד אלוף" ב

שהצמצום הכתוב באריז"ל  ,שיאמר יהודי כשר בעולם,אף  איןובמילים קצרות: 

 שהוא ית' עלה וירד וזז ועשה בעצמו עיגול וחלל ,הוא פשוטו כמשמעו בציור גשמי

 .רח"ל ,וכו' וקו

 

 האחרונים יביאור

כשהוא  , צריך להבין מה כוונתו'כפשוטו' הוא גם מי שכתב, שהצמצוםזאת אומרת, 

 .ולמה דבריו מכוונים מה הוא כותב הוא, לראות בלשונו שלוו אומר 'צמצום כפשוטו',
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 .בס"ד ונבאר

 

 רב משמעי –'כפשוטו' 

 משמעי. משותף, כלומר, שם רב-היא שם בסוגייה זו , שהמילה 'כפשוטו'יש לדעת

 .שונותמשמעויות  בדברי גדולי ישראל זאת אומרת, המילה 'כפשוטו' יש לה

 :, והםמשמעויות יש ב' ןידלמילה 'כפשוטו' בסוגיה ד

 הוא ית' צמצם עצמו לצדלפיו  ,שהוא ית' יש לו גוף בו חל שינוי – א' 'כפשוטו' (א

ואחרי זה הוא הוציא מעצמו קו של  ,ונעשה בתוך עצמו חלל ריק באמצעו ממש

  .גשמי ציורב .אור

)לא 'כפשוטו'  .נכנה להלן: 'כמשמעו' ()הגשמהעיון, אופן זה של 'כפשוטו' לתועלת ה]

 .[אלא 'כמשמעו'(

 ,אך בהסתייגות עקרונית אחת ,ממש ככל הכתוב בדברי האריז"ל – ב' 'כפשוטו' (ב

, 'עליה', 'קו', 'חלל', 'צמצום'לפיה, המילים אותם אנו כותבים ומבטאים בפינו, 

עד  בעולמנו הגשמי. םוכו', אין להם כל משמעות כפי משמעות 'אמצע', 'עיגול'

  !בלבד משלרק כ אלא למילים אלו כל משמעותאין שלמעשה  ,כדי כך

כזה המובן לנו  ,אחר לדברים נמשלמשל זה מה משמעותו? אין משמעותו שיש 

 וכו' 'קו'ב 'צמצום'אלא משמעותו היא, שאנו ממשילים את מה שנעשה ב בשכלנו,

היות  ,בענינים גשמיים שבעולם שלנו אנו רגילים לדבר בלשונות מושאלים בהם

אחרים אלא רק מה שאנו כבני אדם  ואין לנו שום צורות ביטוי ואופני הסבר

 .)כדברי מהרח"ו לעיל( יכולים לדבר בעולם הזה

לאמור, לא היה ח"ו למעלה כל צמצום כמו צמצום גשמי כאן בעולם הזה בלשוננו 

 פנוי וריק , ולא נעשה למעלה שום חללמק ח"ו, שמשהו התכווץ והצטהגשמית

אנו שו, אלא נעשה דבר, בעולם הגשמי שלנ וריק כמו שנראה עשיית מקום חלול

נעשה דבר שהוא בלתי נתפס בכלי  .וכלל מהותו כלל יאיננו יודעים מהו ומה

הלשון  ביטוייהשכל האנושיים שלנו בשום צורה וצד כלל, ולכן אנו אומרים, שכל 

, משל גמור, זאת אומרת הכל וכו' זהו ' ו'חלל'קו'ו 'צמצום' שאנו מבטאים במילים

 ,בשכלנו המובן לנו כזה או אחר עיוני ימחשבי פילו' לא שיש כאן נמשל למושג
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 באריז"ל, כפי שהם כתובים כפשוטם ממש הם )צמצום, קו וכו'( אלא ביטויים אלו

אין ו היות ,אין אנו יודעים מה הם באמת ,ומבוטאים כך כתוביםהגם שהם אך 

כי הם דברים עדינים רוחניים דקים מכל דק,  ,תפיסה בהםמושג ולנו כל 

 ,כפי לשוננו, צמצום וקו וכו' יכולים רק לומר ולבטאות בפינואנו מופשטים, ש

אבל אלו רק מילים הבאות לבטא דבר עליון ונורא שאין לנו כל תפיסה ומושג 

 'משל'. ים דברי האריז"לנקראבמשמעות זו ו .במהותו

חכמי מ כמההעלו אצל  'צמצום'בנוגע לאלו  הנה, דברי האריז"לנבאר יותר. ו

 :כדלהלןוהגשמה. בעיית  :ה, והיאגדול קושיהישראל 

, שגם אם נאמר שהצמצום כפשוטו משמעותו הוא כפי שסברומגדולי ישראל  יש

היינו, ] 'כמשמעו'ולא  'כפשוטו' כלומר, ,לעילהשניה מבין השניים שנכתבו  המשמעות

כי אין לנו  ,כל תפיסה והשגה מהו באמת הצמצוםאין לנו ש השניה, לפי המשמעות

 [, וכאמורליםכמשָּ  דברי האריז"ל כפשוטם את שום תפיסה בדברים אלו רק עלינו לקבל

הם , היות ואם אנו אומרים שהדברים לא יצאנו הגשמהבכל אופן מידי בעיית  –

אנו גם אם איננו מבינים מה אנו אומרים וגם אם אזי  ,' ולא 'כמשמעם'כפשוטם'

שאינו משל לדבר רק הם  )צמצום, קו, אמצע, עיגול וכו'( הללו ביטוייםמבינים שכל ה

הגשמה או קרוב להגשמה או  בעיה של גבוה, בכל אופן יש כאן מעל , גבוהמובן לנו

]לא כמשל  עלול להביא לידי הגשמה, ולכן אותם מגדולי ישראל פירשו את הצמצום

מופשט  שכלי נמשל מחשביכמשל לו יש  אלא[בלבד לדבר נסתר ולא מובן לן כלל, 

 . הגשמה בעיית אין כל שלפי פירוש זה ,בשכלנו המובן לנו עיוני

 עקרוןשבתוכו נחבא  ,ציייציור משליי מל הם בצמצום האריז"לדברי לאמור, 

. ומהו פתרון המשל של האריז"ל? מהו הנמשל? הנמשל מופשט עיוני שכלי יימחשב

בריאה  ברצון סופי האינסופי לברוא ונוצרא ית' צמצם את שהו ,הוא פי שיטה זול הוא,

והיא , דעימיהו , רמח"ל'שומר אמונים')זוהי שיטת הבעלת תכלית וגבול  ,סופית מוגבלת

 .תתבאר להלן בס"ד(

לכן בעיית הגשמה, ו )במשמעות השניה( הסוברים שאין בזהאך יש מגדולי ישראל 

 מופשט עיוני לו יש נמשל שכלי מחשביי הוא לא משל בדברי האריז"ל המשלסברו, ש

ת מובנ ן מהותהשאי , אלא המשל עצמו הוא מציאות רוחנית ממשיתבשכלנו המובן לנו
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לומר ולבאר נמשלים מחשביים שכליים,  גדולי ישראל אלו לנו. אמנם, אפשר לדברי

משית. אך בתנאי שהמשל לא הופך על ידי כך להיות משל בעלמא ללא כל מציאות מ

י מובן לשכל תאלא המשל נכון והנמשל נכון. המשל נכון באופן מציאותי רוחני בל

אפשר לאומרו וגם הוא נכון אך כל עוד שהוא מחובר  ,גבוה. והנמשלמעל אנושי, גבוה ה

ואין בזה כל בעיית הגשמה היות ואנו אומרים, שגם  .ותואם למשל הרוחני המציאותי

)צמצום, נו בשום אופן כפי משמעות הביטויים נלל ואיהמשל הוא משל בלתי מובן לן כ

תוך מ להלן פי שיתבארכו, ודעימיה ה'לשם' )שיטת כמו שהם בעולמנו הגשמי (וכו' קו

  .67(לשונותיו

ישראל מגדולי  אף גדול וגם לא יהיה לא היהש ,באופן ברור זאת צריך לדעת אך בודאי

 לפי משמעותו הראשונה ממש שהצמצום הוא 'כמשמעו', שיאמר שאומר או אמר אוש

 .להלןעוד כפי שיתבאר ו .)כפשוטו א', דלעיל(

 גדולי ישראל. ספריכעת נעבור לראות את הדברים במקורם ב

 

 'יושר לבב'הדעת 

 צמצום כפשוטו

 :'יושר לבב'הכותב 

החס על כבוד קונו צריך להעלות על ליבו מחשבת  ומשרשי עניינים אלו למדנו כי

לבל יפגום בכבודו, בחושבו שעצמותו נמצא גם בגשמיים  כפשוטו,צמצום זה 

השפלים הבלתיי נכבדים וכו', כי בלי צמצום, לא היה מקום ריק מעצמותו וכו', 

ושהשגחתו היא הממלאת מקום  כפשוטוכי מתיישב יותר על ליבי לומר, שהוא 

                                       

 

 

 וכן סובר ה'יושר לבב' ובתוספת נופך, כפי שיתבאר בארוכה להלן. 67
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 ,הצמצום בדקדוק וכו', משנאמר, שאינו כפשוטו, ונמעט בכבודו יתעלה באמרנו

  .אף במקומות הבלתי ראויים לו וכו'שעצמותו נמצא בינינו 

שהמלך משגיח מחלונו דבר לכלוך, כמו שהוא  ,שאינו העדר כבוד שנאמר ח"ו

העדר כבוד שנאמר ח"ו שהמלך עצמו בתוכו )רבי עמנואל חי ריקי, יושר לבב, בית 

 יג(.-א, חדר א, אות יב

 

 'צמצום כפשוטו'הבנת ההקדמות הנצרכות ל

 "ומשרשי עניינים אלו למדנו כי"? תיבות אלו:ב כוונתולמה 

 . )פרק יב( זה הקודמים לפרק פרקיםלאחד עשר הכוונתו היא, 

 .כדי להבין את מה שיכתוב בפרק י"באלו הם הקדמות שכתב  עשר פרקיםאחד 

אנו לקטע זה, נבין את ענין הצמצום עליו  כלומר, משרשי ענינים אלו אותם הקדמנו

 .'כפשוטו' אומרים שהוא

 

 סיבת קריאת שם ספרו 'יושר לבב'

מבאר מדוע קרא את שם ספרו 'יושר  בו הוא ,לספרו הקדמתובכותב  ה'יושר לבב'

 לבב', וזה לשונו:

דע את אלהי אביך "והוא פסוק  ,רושזו בפי המפני שבפסוק המפורש בו צווי ידיעו

עלה אל לבי  ",דורש ה' לבבותכי כל "( ט ,חא כ-כתוב בו )דברי הימים ,"ועבדהו

שעל דברים נסתרים כאלו נאמר  ,והאמת יורה דרכו ',יושר לבב' לקרוא לו שם

בקל יכולים ליפול בשוחה  ,עקבות לבים בהם אשאם יהיה לקור ",סודו ולישרים"

  (.הקדמה ,יושר לבב) כפירה גדולה שאין למטה ממנהעמוקה של 

, כי הוא עלול יושר לבבפרו ללא בס מעיין הקוראה'יושר לבב' מזהיר בזאת את ה

 ."ליפול בשוחה עמוקה של כפירה גדולה שאין למטה ממנהו" להגשים

פרק ) מתחילת הספר ועד הקטע הדן בענין הצמצום כפשוטובאחד עשר הפרקים, 

 את , מבאר ה'יושר לבב' נקודה שצריך לעמוד עליה כדי להבינה, וכדי לנסות להבין(יב
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 שלו הוא, נביא כוונתו, ולהשכיל מה מגמתו ורצונו בדבריו ולעמוד על עומק דבריו

 . ונראה למה יכוונו מיליו תיואת לשונו להלן

 

 "לית מחשבא תפיסא בך כלל"

ריש ב כותב ה'יושר לבב' ,להבין את מהות מציאותו ית' של בני אדםעל הרצון 

 :פרק ב'ספרו, 

ילאה רעיוננו ולא נשיגנו כלל ועיקר  ,מה הוא ,תוואם באנו לחקור מהות מציא

ולא עוד אלא דעונש המבקש  ',לית מחשבה תפיסא בך כלל'וכמאמר אליהו הנביא 

  (.פרק ב ,חדר ראשון ,בית ראשון ,יושר לבב)רב הוא  – ליכנס בפתח חקירה זו

כפי ו ,"לית מחשבא תפיסא בך כלל" רת אין לנו שום תפיסה במהותו ית',זאת אומ

 .דברי רבותינו ראשונים ואחרונים לעיל, וכאמור שראינו בכל

 

 מהות אחדותו לפני ואחרי הצמצום

שהוא אחד בלתי משתנה  ,להבין את אחדותו ית' של בני אדם על הרצוןכמו כן, 

 :בפרק ג' אחרי זה "אני ה' לא שניתי", אחדות הפשוט, כותב ה'יושר לבב'

אסור  ,תיוופעול ל ידיע כול היה להכנס תחת סוג החקירהאף כי י – ואחדותו

וכל שלא חס על כבוד קונו ראוי 'וכדתנן  ,לחקור בו כמו שאסור לחקור במהותו

 .' )שם פרק ג(לו שלא בא לעולם

מובנת לנו, אלא גם אחדותו  יכולה לעולם להיות הווי אומר, לא רק שמהותו איננה

כי הוא "חד ולא בחושבן" כלומר לא אחד מספרי, כי הוא ית'  ,יכולים להבין אין אנו

ועלום  כמוס נותר ו, כי הצמצוםבלתי נספר, והצמצום לא פגם כלום באחדות

  בינתנו.השגת נשגב מכבראשונה, ו

  , החקירה באחדותו קשה מחקירת מהותו, ובלשונו:יתירה מכך
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לפי שיותר הוא בסכנת  ,)במהות עצמותו( קשה מן הראשונה )באחדותו( חקירה זו

 )במהותו( כי בו ,כפירה בהרהור מחשבה זו ממה שהוא בסכנה בהרהור מהותו

 )שם(. ובאחדותו ילאה רעיונו ויכפור ,גנו לעולםיכי לא יש ,ילאה רעיונו ותו לא

  לאמור, באחדותו אין לנו שום אפשרות כניסה וכל יכולת חקירה והבנה.

אחדותו לא ש אנחנו יודעים כפשוטו, אבל הוא צמצוםהאמנם אנו אומרים, ש

 ,במהות אחדותו במהות עצמותו ואין לנו כל תפיסה נפגמה, היות ואין לנו כל תפיסה

 .יבואר עוד להלןכפי שו

 

 "סתימה דכל סתימין" –אחדותו 

שאין לנו כל הבנה  ,לאחר מכן מזכיר ה'יושר לבב' את ענין הצמצום בקצרה ומדגיש

 בזה כלל, וזה לשונו:

אפילו כחודה של יש לנו פתח תקוה להכנס  ,לוי קצת כחו בצמצום זהיולא מפני ג

הקו  ל ידיהמקיף שנצתמצם בין ע ל ידיבין ע אחדותוית ובחקירת מהות הו מחט

אנת  ,רבון עלמין'וכמאמר אליהו הנביא  ,כמוס הוא כבראשונהאלא  ,שנתפשט

אנת הוא עלאה ' .וזה הוא קודם הצמצום וכדאמרן בפרק ד' 'שבןוולא בח חדהוא 

הוא  'סתימה דכל סתימין' ,סביב מקום הצמצום אחר שנצתמצם –' דכל עילאין

  .הקו המסתתם ברושם שבמקום הצמצום המתלבש ביש הנברא מאין

על כי המקיף  ,בין עילאה דכל עילאין לסתימה דכל סתימין 'אנת הוא'ולא חילק ב

שאף אחר  ,הרי ,'לית מחשבה תפיסה בך כלל' ,וקאמר אחר כן ,אחת הםהויה והקו 

 הצמצום אין להרהר במהות עצמות הוית אחדותו כי אין מחשבה תופסתו כלל ועיקר

 )שם פרק ט(.

 

 !הויה אחת –ה'מקיף' וה'קו' 

כלומר, גם אחרי שאנו אומרים  , שגם אחר הצמצום,בדברי ה'יושר לבב' מבואר

 –המקיף והקו ו "סתימה דכל סתימין", ית' נותרה אחדותו כפשוטו,שהצמצום הוא 
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, והצמצום, על אף שנעשה, אבל "אין להרהר במהות עצמות )לשונו("הויה אחת הם" 

 כי אין מחשבה תופסתו כלל ועיקר".אחדותו הווית 

 

 "אינו בעצמותו יתעלה"

היות ואין  ולא עוד, אלא אף על פי שאנו אומרים, שהצמצום הוא כפשוטו, אבל

לא במהותו ית' ולא באחדותו ית' וגם לא במהות ענין הצמצום מהו,  ,לנו כל תפיסה

על פי האמת מצידו ית' המשיג את מהות  ברור לנו שהצמצום הוא לא בעצמותו ית'

  :ה'יושר לבב' כפי שכותב, עצמותו

הוא בסכנת  ,ית אחדותו אחר שנצתמצםואלא שהמסתכל במהות הו ,ולא עוד

מפני השינוי שמוצא אחר  ,כפירה יותר מהמסתכל במה שהיה קודם הצמצום

 ,הרושם ביש המחודש ל ידיהמתלבש ע ,הצמצום במקיף הבלתי מלובש מהקו שבו

  .כי הויה אחת היא המקיף והקו ,יתעלה בעצמותו )!( ואינו נותן דעתו כי שינוי זה אינו

שמשתכר בביאה עולם מרובה על השכר הפסד המסתכל בזה בביאתו ל ,ומפני זה

שהוא  ',כל שלא חס על כבוד קונו ראוי לו שלא בא לעולם'( א ,זו וכדתנן )חגיגה ב

 .מתלבש וממקיפו בהיות )נגרע וחסר( קו הזה גרועשבו שיהיה הובח

, עדיין "כפשוטו"הצמצום הוא ו ,הווי אומר, גם לאחר שאנו אומרים שהיה צמצום

  זה אינו בעצמותו ית' כי הויה אחת היא המקיף והקו"!ש"שינוי אנו אומרים 

הוא מצידו ית' המשיג עצמותו רק הוא יודע כיצד זה, שאם כי הצמצום כפשוטו 

 הויה אחת היא המקיף והקו. ,כי גם לאחר הצמצום כפשוטו ,ית' אבל אין זה בעצמותו

 

 הרחקת הגשמות

והצמצום הוא כפשוטו,  , שהיותלחשוב במחשבהאו אפילו רק לבטאות בפה ו לומר

של  מצוירת ולקבל זאת כתמונה פשוטה גשמית והצטמק אזי הוא ית' בעצמו נצטמצם

"ואל מי תדמיוני ואשוה, והכתוב אומר ) עליו ית' מקרי הגוףמקרה מכ צמצום עצמותו ית'

  הגשמה וכפירה מתריע ה'יושר לבב': ,יסודית טעות זו ,יאמר קדוש", ישעיהו מ, כה(
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 והסתכלות הזה ,שמפריד האחדות שלו בדעתו לחלקים אלו ,זה נמצאבהסתכלות 

ומשום הכי  ,כי מבלעדי הצמצום אין שייכות להסתכלות הזה ,הצמצום גרם לו –

 .שבו מה היה טרם הצמצום לא היתה עולה על לבו כפירת מחשבה זוואפילו בח

יותר  ,כפירה בהסתכלות הוית אחדותו אחר הצמצום תהיותו בסכנ ,נמצא

 )שם פרק יא(. מהסתכלותו בה טרם הצמצום

, שהצמצום הוא בספרו הקוראים ולהבהיר בזאת, שמרבה להקד 'יושר לבב'ה

הגשמה ממש, , כממש כפשוטו, ומכך ירצה להבין שהוא ית' הצטמק ממש כמקרי הגוף

 .רפוכהוא טועה ו

 

 מהו 'צמצום כפשוטו' בעמקי הדעת הבנת הלב

 בדבריוהדן  ןמעייל ראויו] בקצרהלאחר כל ההקדמות האלו, שכאן הובא תוכנן 

חוזר ה'יושר לבב' לבאר  [,באריכות בכל דבריו שם בפנים הספר ראשית עייןל ,ומפרשו

 טעמים, וכותב:באת ענין הצמצום יותר באריכות ו

החס על כבוד קונו צריך להעלות על ליבו מחשבת  ומשרשי עניינים אלו למדנו כי

 וכו' )שם(. לבל יפגום כפשוטו,צמצום זה 

? השורשים האמורים, כוונתו איזה 'שורשי ענינים'ל "ומשרשי ענינים אלו למדנו".

 ., כנ"לוכל מקרה ממקרי הגוף בו ית' כל הגשמה שישלול המעייןאותם הוא הקדים כדי 

 

 "לבל יפגום בכבודו"

הצמצום הוא אנו אומרים שההקדמות הללו, ה'יושר לבב' מבאר שכל אחר כעת, ל

 , וזה לשונו במלואה:יפלהולמעט בת   כדי להרבות בכבודו ית' כפשוטו, וזאת

מחשבת  צריך להעלות על לבוכי החס על כבוד קונו  ,ומשרשי עניינים אלו למדנו

שעצמותו נמצא גם בגשמיים  בחשבוצמצום זה כפשוטו לבל יפגום בכבודו 

מאחר כי בלי צמצום לא היה מקום ריק  ,השפלים הבלתי נכבדים ואף בנבזים ח"ו

  .מעצמותו



 
 קדוש וברוך

138 
 

"לבל  כבוד לה' ית',אנו שלנו  במחשבתנו כפשוטו, איננה לאשהצמצום הוא  לומר

ציור  במחשבתינו שלנו מתקבל אצלינו כי אז ,)לשונו(יפגום בכבודו בחושבו" וכו' 

 "נמצא גם בגשמיים השפלים". ית' הואש ,במחשבה

ציור בבמחשבתנו ו אנו מכבדים אותו ית' ,כשאנו אומרים שהצמצום הוא כפשוטו

לכן, האדם "צריך להעלות על ליבו מחשבת צמצום זה כפשוטו לבל יפגום  .ליבנו

  בכבודו" ית'.

 

 "למעט בתיפלה עדיף טפי"

 כי ,פגם במחשבהל עלול להביא הואגם אם ישאל השואל, הרי הצמצום כפשוטו, 

ולית מחשבא תפיסא בך כלל וכו'  ,אף על פי שהאדם אומר, שהצמצום לא מובן

ממקרי הגשם  תמונה בו ית' לתת כעין או עלול נותן האדם במחשבתו וכדלעיל, אבל

 , ובלשונו: מצםחומר, שכביכול הוא ית' הצטמק והצטוה

ל כי נותן תמונה בו ברעיונו ע ,דגם החושבו כפשוטו נמי לא חס עליו ,וכי תימא

 דלא ראי מחשבת פגם ,עדיףפלה טפי ילמעט בת , מכל מקוםהצמצום והקו ידי

דמאחר  ,דבאמיתות אינו כן ,לכאורה )חילול ה'( העדר כבוד תכמחשב )הגשמה(

שאין סוף להויתו המתפשטת מהצמצום ולהלאה ובכל עת שירצה יכול למלאות 

כי דמות התמונה  ,יערוך לו בלבומה דמות  ,עוד מקום הצמצום ולהחזירו לאיתנו

כי אין מחשבת תמונה זו מחשבת תמונה פונה המקום כי אם  ,ולא לו ,היא בו

 )שם פרק יב(.  תמונת המקום עצמו

 

 האר"י" "וכמו שאסר הרב

  הוסיף וביאר: )יג( ובפרק הבא אחריו

וכמו שאסר  ,ולא מפני זה אנו מדמים אותו בצורה ח"ו ,הצמצום הוא כפשוטו

לא בו  ,כי במקום הריק אנו נותנים דמיון צורת עגולי וכו',הרב האר"י זלה"ה 

 וכו'. יתעלה המקיפו ומתפשט בו 
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מאחר כי אין  ,תמונה בו מקריאין  ,דאף כי הצמצום הוא כפשוטו ,כלל העולהמ

  .]שאין[ תמונת המקום מגבילו מבחוץ ,תמונה המדומות בו ]מגבילו[

שברצונו ברגע כממריה יכול להתפשט בו כבראשונה ולבטל תמונה זו  ,ועוד

בילה מעכבת בו  בו מבפנים ולכן הרי זו כדבר הראוי לבילה דאין המדומת

שהתמונה הנמשלת בהם  ,נבראו( משא"כ בפרצופים שב ,חכמשאז"ל )מנחות י

 מגבילם אף מבחוץ ואין תלוי ברצונם לשנות תמונתם כי אם ברצון מי שבראם

 )פרק יד(.

אם קוראים את דברי ה'יושר לבב' אלו בלא לרדת לעומק כוונתו, הרי שהוא אומר 

שהיות והוא ית' יכול ברגע להתפשט ולמלא מקום  והוא, מאוד. ומוזר כאן דבר זר

 ,ונה, הרי שזה כמו שאמרו חז"ל "כל הראוי לבילה אין בילה מעכבת בו"החלל כבראש

נת שלא בהב - בו. וכל הקורא אין זה חסרון ,למקומו הראשון שכיון שראוי ויכול לחזור

 תמה.ועומד  -כוונתו ומגמת דבריו 

 מאתנו הוא ריק. –ואם ריק הוא  אך באמת אין החסרון אלא בנו.

כותב, ש"באמיתות אינו כן", כלומר, מצדו  (כאמור)וה'יושר ללב' בפרקים הקודמים 

ית' המשיג עצמותו, ודאי שאין אנו יכולים להשיג מהו הצמצום כי כמוס הוא 

צריכים רק אנו במחשבתנו ובמהותו ואחדותו לית מחשבא תפיסא בך כלל.  ,כבראשונה

כפשוטו, כדי למעט בתיפלה ולהרבות  שהצמצום הוא ,לחשוב ובפינו אנו צריכים לומר

 אינו נמצא בשפלים הבזויים.הוא ית' בכבודו, ש

 ,הצמצום הוא כפשוטו נותן לנו רווחש ,והביטוי בפה בשכל המחשבה לאמור.

האומר, שהוא ית'  שלנו בליבנואנו לא נותנים ציור כזה ש הרווח שאנו מרוויחים הוא,

באמירה שהצמצום ש בנוגע לבעיית ההגשמה,אילו נמצא במקומות בזויים ושפלים. ו

 –מצם לתוך עצמו, תמונה גשמית ל הצטנותנים בזה תמונה בו ית' כביכוכפשוטו אנו 

היות והוא ית' אין סוף, ותמונת הצמצום  "כי מה דמות יערוך לו בלבו", זה חשש רחוק,

נו היא פעולה מחוצה לו, כי אין דבר חוץ מהבורא, אלא התמונה המצטיירת ל היא לא

 תמונה בו, ועוד, שמאחר שיכול למלאות מקום החלל כבראשונה, אין כאן כלום באמת.
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לומר שהצמצום הוא כפשוטו, אינו בעיה כמו בעיית חילול כבודו, כי "מה דמות 

יערוך לו בלבו", זאת אומרת, האדם עצמו כשהוא אומר שהצמצום הוא כפשוטו, אין 

 ך לו בלבו"?ורה דמות יעכך להגשמה, היות "כי מ הוא עלול כל

 

 הבנת עומק דבריו

בדורו  היות והדברים נכתבו על ידי אחד מגדולי המקובליםרים קשים להבנה, אבל הדב

מיליו,  וירמזון להבינם בבינת הלב למה יכוונו להתעמק , צריכים אנוובדורות שלאחריו

 לכל הפחות להשתדל בכך.ו

שראינו בהקדמותיו, שלא ניתן לנו להשיג נקודת המוצא של ה'יושר לבב' היא, כפי 

דבר, ויותר מכך, לא ניתן לנו להשיג מאחדותו דבר. "לית מחשבא תפיסא  ית' ממהותו

 פשוטו כמשמעו. – בך כלל"

ן אנו יכולים להבין , איכשלעצמו באמת מצידו ומה מהותו זאת אומרת, מהו הוא

  אלא מה? כלום,

. על )לראויים(צום, ויש ללומדה ולהבינה ניתנה לנו על ידי האריז"ל תורה של צמ

נקודה זו עומד ה'יושר לבב'. כיצד עלינו ללמוד את דברי האריז"ל בענין הצמצום 

 .)ובכלל(

 

 הדילמה

וכו', אין לנו בזה שום הבנה בכלל,  'חלל', מה זה 'קו', מה זה 'צמצום'כלומר, מה זה 

היות ואנו עוסקים בזה ולומדים  . אבל)לשונו( כי כמוס הוא כבראשונה כלום, ,כלל וכלל

 הדילמה היא, כיצד עלינו להבין את לשונות האריז"ל בזה. זאת, עומדת לפנינו דילמה.

אם נבין שהצמצום הוא לא כפשוטו, דהיינו, אם נבין שלא היה כל צמצום, והתיבה 

 , אזי בהכרה)כמו שכתב ה'שומר אמונים'('צמצום' היא ביטוי משלי לנמשל שכלי מחשביי 

שלנו כבני אדם נבראים, התופסים מושגים על ידי חושים גשמיים, כנבראים שקשה 

ואנו ממשלים כל דבר במושגים לקוחים  עלינו להשתחרר מקטגוריות חומריות,



 
 קדוש וברוך

141 
 

 אזי מצטייר בלבנו, ל צמצום,, שהיות ולא נעשה כאנו תופסים מעולמנו החומרי גשמי,

 .עצמו נמצא במקומות השפלים ומעורב בדברים הבזויים המלךש

 

 האמת מצידו כשלעצמו, והציור במחשבתנו כנבראים

ואם הצמצום הוא לא  אין כוונת ה'יושר לבב' לומר בזאת, שאכן הוא כך באמת,

שהרי ראינו לעיל בכל דברי הראשונים  כפשוטו, אזי הוא ית' נמצא בכל מקום בזוי,

כמו שאין אור השמש  עם זאת, כמלאכים, ש"מלא כל הארץ כבודו" הוא כפשוטו, אבל

 . (בארוכה )ראה לעיל כך הוא ית' ,מתלכלכת מטינופת

כי מתיישב על ליבי יותר ") מה מתיישב על הלב ,ה'יושר ללב' מתכוון לומראלא 

בפה. האם  , ומה אנו רשאים לבטאות ולומרלחשוב כנבראים לנומותר , ומה "(לומר

למה? כי אז אדם נברא גשמי,  לא! הלב לומר, שהצמצום הוא לא כפשוטו?מתיישב על 

יתהלך עם מחשבה, שהוא ית' נמצא בכל מקום גם במקומות בזויים ומטונפים, וזו 

 ובדת כלל למלך. מחשבה שאיננה מכ

נים, שאור השמש לא מתלכלך וכמו שכתבו הראש ואם כי יכול האדם לחשוב

שבוי אבל אם לדין יש תשובה, כי האדם  ,אה לעיל()רוכיוצא בזה משלים  מהלכלוך,

מלט מן המחשבה שה' ילא לדעת ה'יושר לבב' ומגושמות, גשמיות בתמונות ציוריות 

 דא לחשוב עיונים דקים פילוסופי' חא סבילו, כי לאו כל מנמצא במקומות המטונפים

 .כדברי הראשונים ורס"ג לעיל בזה

 

 זו הסוגייה –ציור הלב 

, שאין הוא לבדו עצמותואת המשיג  שמצידו ית'ה'יושר לבב' לא דן כאן באמת 

, כי , כי מצידו ית' הכל כאין וכאפסכפי שכתבו הראשונים חוסר כבוד מצידוכאן כל 

מה  ראים, מצידנו,ותב כלפינו, כלפי בני אדם נבכ 'יושר לבב'. ההוא שברא את הכל

  אנו מצידנו מותר לנו להגיד ולחשוב וללמוד בסוגייה זו.
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זו הסוגייא החשובה כאן, והיא הנושא עליו סובב ציר דבריו  -מה שמצטייר בלבנו 

 של ה'יושר לבב'.

 

 "מתיישב יותר על ליבי לומר"

 :הנדון כל ובזה הוא פותח את זו הרי לשונו המפורשת של ה'יושר לבב'

שהוא כפשוטו ושהשגחתו היא הממלאת מקום  מתישב יותר על לבי לומרכי 

 )פרק יג(. הצמצום בדקדוק עצום

מה ערך יש ל"מתיישב יותר על ליבי לומר", מה ערך יש 'למתיישב על ליבי לומר', 

מת עסקינן. האם אחקר הבהרי  ,ומה ערך יש ל'מתיישב יותר' או 'מתיישב פחות'

 חות יש מקום באמת המוחלטת?יותר או פ למתיישב על הלב

 .זההם הם הדברים. ונתבונן באלא 

להבין במהותו ית'  הבין את הדברים כפי שהם באמיתתם,ל' הקדים, שיושר לבב'ה

, 'חלל', מהו ה'קו'או להבין במהות אחדותו ית', או להבין באמת מהו הצמצום, מהו ה

והמביט בזה ומתבונן בזה ם מחשבה, וזה אי אפשר כלל ואין לנו בזה שום תפיסה וש

 .כפירה הוא קרוב לכפירה או ממש

ככה לדבר על ענין הצמצום, הרי כתב שלא שייך לדון בזה כלל. על אז מה ראה 

השאלה היא התשובה. ה'יושר לבב' לא דן כאן מהו באמת הצמצום מצידו ית' המשיג 

שב יותר על הלב ה'יושר לבב' דן בדבריו מה מתיי הייתיו. –עצמותו, כי אילו ידעתיו 

, באפשרות כנתונים בחומר מה אנו מצידנו כנבראים בתפיסתנו המוגבלת ,לומר, כלומר

שמציירים כל  ,מוגבלים בגבולות החומר הכרתנו בציורינו הגשמיים, אנחנו כבני אדם

דבר בשכלנו באופן גשמי עם תמונה, מה אנו מותר לנו ויכולים להבין וללמוד מדברי 

 מצום.האריז"ל בענין הצ
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 הבעיה והפתרון המוצע

וכאן יש דילמה. ניתן להבין את הצמצום לא כפשוטו, ואז למעט בכבוד המלך, וניתן 

גם להבין את הצמצום כפשוטו, ולכבד את המלך ובה במידה להיכנס לבעיה של פגם 

 בהגשמה.

 באמת ה'יושר לבב' מכריע לצד של צמצום כפשוטו, לא בגלל שאז נבין מהו

 לדרוש דרשות, ופולמוסים לכתוב מאמרים, למסורבאר, ונוכל ל ,כפשוטוצמצום ה

 'צמצום כפשוטו'כי  .לשיטת ה'יושר לבב'" צמצום כפשוטו"גדרי ב ולחקור ודרושים

 כנבראים אנו מצידנו – מה מותר לנו. בשבילנואלו רק מילים בעלמא עבורנו מצידנו 

  לחשוב ולבטאות כדי שלא יהיה חוסר כבוד למלך. –

בו הוא מתחיל לבאר את ענין  ,קודם פרק י"בשפרקים  )!( ה'יושר לבב' הקדים בי"א

 הצמצום, שאין לנו שום תפיסה לא במהותו ית' ולא באחדותו ית'. כלומר, אי אפשר

וכיון שהצמצום  מבינים מהי אחדותו!לומר, שכיון שהצמצום הוא כפשוטו, אזי אנו  לנו

 , הגשמהוכו' במקרה ממקרי הגוף והצטמקה קהכפשוטו, אזי אחדותו ניזוקה והתחל

לא לפני הצמצום ולא  ,לא היה ולא יהיה נברא שיכול לתפוס באחדותו ית', כי אין, ח"ו

  לאחר הצמצום!

כלל. "לית מחשבא  לנו הוא בלתי מובן המשיג עצמותו, , מצידומצידו ית' הצמצום

 .שלאחר הצמצוםלא , לא במהותו ולא באחדותו שלפני הצמצום ותפיסה בך כלל"

 

 ההכרעה

ו, מצד מה שמתיישב על ליבנו לצד צמצום כפשוטו, רק מצידנ מכריע 'יושר לבב'ה

אף על פי שאין  –שהצמצום הוא כפשוטו, כי אז  ,והמתיישב על ליבנו יותר הוא יותר.

לא ראיתם כל תמונה" ואין לו גוף ולא ישיגוהו כי "מהו הצמצום,  ללאנו מבינים כ

מתקבל ה הציור – )י"ג עיקרים להרמב"ם( , והוא ית' אין בו ממקרי הגוףמשיגי הגוף

תונים בחומר, הוא ציור כזה ותפיסה כזו, שהוא ית' לא אצלנו כנבראים גשמיים הנ

מתקבל בליבנו  אם הצמצום הוא לא כפשוטו, אזיונמצא בדברים השפלים והבזויים. 



 
 קדוש וברוך

144 
 

 אצלנו במחשבתנו ח"ו, תפיסה וציורהוא ית' נמצא בכל מקום בזוי ומשוקץ ש 'ציור',

 שאינו כבוד למלך.

 

 תפיסת ציור שלא כפשוטו לעומת ציור כפשוטו

, לעומת התפיסה 'יושר ללב'אם נעמיד תפיסה זו של צמצום כפשוטו, אומר הכך ש

כפשוטו, המייצר לנו בעיה של ציור מגושם המצטייר כאילו הוא ית'  אשל ציור של

יושר 'ה אומר ,ם החלל לברוא העולמות, זה אמנם בעיהבעצמותו הצטמק סביבות מקו

זה  ,ממה בעייתי בעיה. מה יותר יותרמה  היא אחרת, השאלה היא , אבל השאלה'לבב

שלומר צמצום לא כפשוטו ולפגום בכבוד המלך הוא בעיה  ,מכריע. ובזה הוא זהביחס ל

 יותר קשה מצמצום כפשוטו העלול להביא לידי כפירה עליה הוא מזהיר כל כך.

, אין לנו כשלעצמו המשיג עצמותו מהותו ואחדותו מצד האמת שעימו ית' ושוב.

ות בזה שום תפיסה. כל הנידון הוא מה אנו כנבראים הלכודים בקטגוריות של מחשב

, שאפילו כדי להבין דברים רוחניים אנו ממשלים משלים בעולם החומר ציוריות

ליבותינו. לצייר צמצום ומותר לנו לבטאות בפינו ולצייר ב אנו גשמיים, יכולים

ו בעיה פחותה יותר, סובר היושר ללב, מאשר לומר שהצמצום הוא לא כפשוטו, ז

שוב ולצייר 'צמצום כפשוטו' כדי לומר, לח עדיףלכן  כפשוטו ולפגום בכבוד המלך.

מכל "לכבד את המלך, מאשר לומר, לחשוב ולצייר צמצום שלא כפשוטו, ובלשונו: 

דלא ראי מחשבת פגם )הגשמה( כמחשבת העדר  טפי עדיף,בתיפלה  למעטמקום 

 . )לשונו לעיל( "כבוד

 

 אין מקום לחקירה שכלית בענין

כך הוא . ואחר כך בפרקים הבאים 'יושר לבב'את המשך לשונותיו של המעתה נבין, 

 כותב:

אי ד ,שדברים הנסתרים האלה אין אנו משיגים אותם בכח החקירה טבעיתמאחר 

לעמוד עליהם על ידה אלא מפי התורה בהשגה קדומה המתנוצצת בנצוץ  אפשר
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 בחקירתםני חושש כלל ועיקר להשיב לאשר רצו להוכיח יא וכו',נשמתו 

ה מועיל חקירתנו בדבר שאין אנו יודעים אם שייך לומר כי מ ,שהצמצום אינו כפשוטו

שהוא  ,כי לעולם יכול אני לומר ,שלא ידענו מהותו ל שכןוכ אפילו מהותבו באמיתות 

  .מהות נעלם ממנו שכל החקירות אשר נעשו לא שייכי בו

 מצידנו כנבראים בשכל נתון בחומר, ,בחקירה טבעית, כלומר לחקורלאמור. 

האם באמת הצמצום כפשוטו או לא, זו חקירה עקרה, אומר ה'יושר לבב', היות כי 

אפילו 'מהות' אין אנו יודעים אם שייך לומר עליו ית'. כלומר, אפילו את הביטוי 

. כי הוא ית' נעלם ואם שייך להגדיר כך 'עצמותו' ית' אין אנו יודעים אם שייך לומר

סתימה מכל  .ממש פשוטו כמשמעו – בך כלל לית מחשבא תפיסה .ונסתר מעין כל חי

 סתימין.

 

 מה אנו מצידנו כנבראים מורשים לומר ולצייר

מהו הצמצום, אנו כן לומדים את הצמצום כפי מה שאנו  ודנים חוקריםאנו לא 

לבטאות בפינו ולצייר במחשבתינו, והוא,  ומותר לנו כנבראים יכולים מצידנו

לומר ולצייר במחשבה, אנו  ומתיישב על ליבנו טפי עדיףשהצמצום הוא כפשוטו, כי 

נו הוא, שהוא יבלכך שהציור שמתקבל על  ,כנבראים מצידנו, שהצמצום הוא כפשוטו

מהות גדרי ב" חקירהלחקור ית' לא נמצא בדברים השפלים והבזויים. לא שבזה השגנו 

כבני  אנו מה מותר לנו , בענווה ובצניעות המחשבה,השגנו רק , אלא"ענין הצמצום

להבין וללמוד בענין הצמצום  מצידנו, החושבים באופן ציורי וגשמי, נבראים, אדם

 :ממשיך ומבארכפי שושכתב האריז"ל, 

אני סובר לא מדעתי לבד אלא גם על פי קבלת הרב האר"י זלה"ה שהוא כפשוטו 

אף כי לא נעדר כח הסיבה ראשונה לברוא העולמות אם היה רוצה בלי שיצמצם 

ואף כי לא ידעתי לצייר בדעתי איך היה אפשר  ,ולא כחו כי אחד הוא לא עצמותו

החסרון תלוי בי  ,כמו שלא ידעתי איך נצתמצם מאחר שלא היה מקום ריק ממנוזה 

  .יתעלה מאחדותולא  ,כי ריק הוא ממני דרך ידיעה זו
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 ,]חקירתנו[ במהותולא על  ,אני סומך בסברה זו המקובלת )על האריז"ל( ועליו

שהוא כפשוטו ושהשגחתו היא הממלאת מקום  כי מתישב יותר על לבי לומראלא 

בעליונים  'לית אתר פנוי מיניה'הצמצום בדקדוק עצום וזהו מה שאמרו בתקונים 

שעצמותו  באמרנושאינו כפשוטו ונמעט בכבודו יתעלה  משנאמרותחתונים, 

שאינו העדר  ,בי" רקוכמו שכתבתי בפ ,נמצא בינינו אף במקומות הבלתי ראוים לו

שנאמר שהמלך משגיח מחלונו דבר לכלוך כמו שהוא העדר כבוד  שנאמרכבוד 

 .ח"ו שהמלך עצמו בתוכו

ודה המוסברת מדגישים את הנק –'משנאמר', 'באמרנו', 'שנאמר', 'לומר' לשונותיו 

 שהוא ית' מעורב במקומות הבזויים. ונחשוב בליבנו בפינו כאן, שלא נאמר

 

 אנו מדמים אותו בצורה ח"ו""ולא מפני זה 

לית מחשבא תפיסה בך כלל ואין לנו שום מהות מושג על שה'יושר לבב' מדגיש, 

והצמצום לא החיל בו  עצמותו ית', וענין הצמצום כולו נשגב מבינתנו אנו כנבראים,

  :בלשונוו ית' שום שינוי באמת,

וכמו שאסר  ,בצורה ח"ו )ית'( ולא מפני זה אנו מדמים אותו ,הצמצום הוא כפשוטו

  (.פרק יד ,חדר ראשון ,בית ראשון ,יושר לבב) הרב האר"י זלה"ה

מכל דבר הרומז לא"ס  ,"כי לא ראיתם כל תמונה"והאי איהו )דברים פ"ד פ' ט"ו( 

והוא תמונת מקום הקו  ,והוא תמונת מקום הצמצום ודמיון ,דאית ביה תמונה

לא ראיתם בעין השכל כי אם המקום ריק שמצמצום ראיתם וכמו כן דמות מקום 

אבל תמונת ודמיון הדבר עצמו המגביל מקום הבלתי ריק שבו ראיתם בעין השכל 

להעלות על  י אפשרולכן א ,קותו לא ראיתם כלל ועיקריהצמצום וממלא קצת מר

 ,פעולת הצמצום )"כפשוטו"( פשטותנה מפני הדעת שום צורה ודמיון בסיבה ראשו

מאחר שקודם הצמצום לא היה כן ואף אחר הצמצום אין לנו השגה קצת כי אם 

אבל בתר דעבד האי דיוקנא  עצמהבמקום הריק שבצמצום לא בסיבה ראשונה 

והוא מקום הצמצום דמרכבה דאדם עילאה כי זה המקום הוא אשר יכיל האדם 

נחית תמן בהתפשטות הקו  ,ום הוא מרכבה דידיהקדמון דנמצא שמקום הצמצ
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לם ובגין דישתמודעון ליה במדות דיליה הרמוזים כ 'הויה'ואתקרי בההוא דיוקנא 

אינו בצורת אותיות אלו וכיוצא בהם  הוא עצמוונקרא אז בשם זה אבל  'הויה'ב

 ,מצייר צורה ודמיון לסיבה ראשונה כלל )הצמצום כפשוטו( הצמצום פשטותולכן אין 

מאחר כי ברצונו יכול למלאותו בעצמותו כבראשונה ושלא ישאר בו אפילו צורה 

ודמיון מקום כמה דהוה קדם דברא דיוקנא בעלמא וצייר צורה דהוה הוא יחידאי 

שהצמצום  ,בלא צורה ודמיון בו ולכן כל הפעולות שנשללו מסיבה ראשונה

אין כח בהם לבטל מחשבה זו הנכונה דלא נשללו מהסיבה  ,כפשוטו סותרם

ראשונה אלא מההכרח שאינו מוכרח להם אבל ברצונו כמו שהיה הצמצום אפשר 

 .לם בסיבה ראשונה כי מי יאמר לו מה תעשהולהם להיות כ

שיפעול בעצמותו  י אפשרברצונו א לוכי מי שיאמר שאפי ,ואדרבא אומר אני

אין הגרעונות העולות על  ,אפוא ם כןא ,כולל כל הכחותפוגם בכחו ה ,פעולות אלו

כמו שאין גרעון בו באמרנו מה  ,הצמצום כפשוטו גרעון בו יתעלה שבנוובחדעתינו 

שעינינו רואות דהגשמיים אשר לא היו כלל מתחילה עתה הם עמו ממש למאן דס"ל 

 ,חתידאין הצמצום כפשוטו או לפחות נמצאים בו אם נפרשנו כפשוטו כמו שהוכ

 .ותו לא ,מאחר כי ברצונו כך היה והוה ויהיה עד אשר ירצה

 לאמור, גם כשאנו אומרים 'צמצום כפשוטו', אין זה גרעון בו ית'.    

כותב, שהיות והוא ית' יכול למלאות שוב מקום הצמצום  מעתה מובן. כשה'יושר לבב'    

שמדגיש וכמו  וכו', אין כוונתו ח"ו לומר, וכפי "כל הראוי לבילה אין בילה מעכבת בו"ו

, אלא כפי שהתבאר ח"ו ממקרי הגוף מקרה שראינו עד כה, שאחדותו ית' נפגמה ויש בו

עד כה בארוכה, שכל זה הוא מצידנו, מצידנו כנבראים לתפוס את הצמצום כפשוטו כדי 

 לנו עדיףכן. רק ש בינים כלל, כי באמיתתו אינולא לפגום בכבודו, אך מצידו אין אנו מ

צמצום כפשוטו מאשר שנאמר צמצום שלא כפשוטו ונפגום בכבוד המלך. וצמצום שהלומר 

כפשוטו אין בזה מן החסרון של הגשמה, היות ואם יעלה על לב איש ציור של חסרון 

 ,וכו' "כל הראוי לבילה"ופירוד באחדותו ית', יכול להסיר מחשבה זו על ידי המחשבה, ש

 ,מקום הצמצום והכל כאין וכאפס לפניו ית' וכו', ואז יסיר מעצמו מצידו ויכול למלאות

את הציור המגושם וירוויח את ההעדפה, שהצמצום כפשוטו ולא יתן  ,בתפיסתו כנברא

ירוד ואי אחדות פגם בכבוד המלך. לא שבאמת מצידו ית' המשיג את עצמותו יש איזשהו פ

ואינו נותן דעתו כי שינוי זה אינו בעצמותו יתעלה, כי הויה אחת היא )"ומקרה ממקרי הגוף 
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, ואי אפשר להיכנס ולהבין מהו הצמצום "שהרי "לית מחשבא תפיסא בך כלל "(המקיף והקו

מצד אחד לא נופלים בהגשמה,  –, רק הרווחנו, שאנו )לשונו( מחט סידקיתאפילו כמלא 

   ים את המלך. זה עדיף מזה.ומצד שני מכבד

 

 סיכום

. מצידנו ואין בו ח"ו ממקרי הגוף "לית מחשבא תפיסה בך כלל" –: מצידו בקצרה

מתיישב על ליבנו יותר לומר שהצמצום הוא כפשוטו, כי אז נרוויח, שהציור המצטייר  –

רים הבזויים אלא רק משגיח שאינו עם הדב ,הוא ציור של כבוד למלך מצידנו אצלנו

 עליהם.

שבצמצום כפשוטו, היא בעיה קלה יותר משאם נאמר ואשר לבעיית ההגשמה 

 שהצמצום הוא לא כפשוטו, וגם בעיה זו של הגשמה ניתן לפתור על ידי מחשבה נכונה,

וכל הראוי לבילה, ויכול למלאות מקום הצמצום, וכל זה מצידנו  והיא, שהכל ברצונו

ם, אלא אין הצמצום כפשוטו מגושלכן, ו .אבל מצידו לית מחשבא תפיסה בך כלל

 כפשוטו באופן בלתי מובן לנו כלל.

החובה לומר,  כנבראים מצידנו עלינונמצא איפוא, שדעת ה'יושר לבב' היא, ש

הוא ית' נמצא ש ,ולבטאות בפינו אין אנו יכולים לומר הצמצום הוא כפשוטו, ולכןש

בשפלים אלא רק השגחתו. ו"מלא כל הארץ כבודו" משמעותו הוא רק בנוגע ל'השגחה', 

 ., וזהו כבודו ית'השגחתו ית' מלאה כל הארץש

היא שלא כדעת רס"ג, 'חובות הלבבות'  בהעדפתו זו, של ה'יושר לבב' דעתו זואכן, 

 ., וראה גם דברי הלשם להלןוחסידי אשכנז, כפי שראינו דעתם לעיל בארוכה

 

 דעת היעב"ץ

 "כפשוטו"

 .סוגיית הצמצום"ץ בבנעיין כעת בדעת היע

הוא הצמצום ש ,כותב (110-111, הוצאה ראשונה, עמ' ספרים ח"ב פ"ט)מטפחת  היעב"ץ

 נבטא שאםהמקשה,  אך לא מפני קושיית ה'יושר לבב' בדבריו.כמבואר  ,כפשוטו
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 הוא ית' נמצא בדברים השפליםש אנו חושבים לא כפשוטו אזי הוא הצמצוםש

מסיבה  סובר שהצמצום הוא כפשוטו )היעב"ץ( וכו', אלא הוא ומחסרים בכבודו

ואינו רואה  ים,כתוב כפי שהם ל כך,מקבל את דברי האריז" והוא היות ,והיא אחרת,

  .שאלות שיש לנוכל טעם לשנות הדברים הכתובים במפורש מחמת 

 

 "זה אי אפשר לכתוב בשום ספר"

 עתיק את לשון היעב"ץבעל 'ספר הברית', מ 68רבי פנחס אליהו מווילנאהנה, ו

 :הלשון זובבו הוא כותב  במקום אחר,

  :כבר כתב יעב"ץ ז"ל בזה הלשון ',דרך הסוד'על דבר 

 ,לם אמת מצדוכ ,ושאר הספרים בענינים כאלה 'עץ החיים'כל דברי האר"י ז"ל ב"

  .ואינו אמת מצד

 שאנוואינו אמת כלל כפי מה  כפי מה שהבין אותן האר"י ז"ל והדומה לו,אמת 

  .מבינים אותן

אבל  ;וזה אינו אמת ,של הקבלה הנגלההוא  ,כי כל האמור בכתבים וספרים

 "עכ"ל .כתב בשום ספריוזה אי אפשר לה ,הוא לבדו האמת – של הקבלה הנסתר

 )ספר הברית, חלק ב, מאמר יב, פרק ה(.

ואינו ". כי זה נסתר שזה "אי אפשר להיכתב בשום ספר", כותב היעב"ץאם כן, 

 . בנגלה "אמת כלל כפי מה שאנו מבינים אותן

                                       

 

 

 רואי פניו.בן דורו של הגר"א ויש אומרים שהיה מ 68
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היה , ממש כמשמעו פשוטו הוא הצמצום לדעת היעב"ץש היינו מבינים אםוהנה, 

אם  אין אנו מבינים זאת?למה ו ?דוע הוא לא יכול להיכתב בשום ספרמלנו לשאול, 

 איננו מבינים זאת? הרי זה כפשוטו.זה כפשוטו, מדוע 

שיכול , שרק חכם ומבין מדעתו במעשה מרכבה, הוא לומר כוונת היעב"ץ היאאלא 

)לעיל וגם  שהנמשל שאמר ה'שומר אמונים' היעב"ץ לא סובר להבין את דברי האר"י.

שהנמשל מובן רק ליחידי סגולה ואינו ניתן  , אלא תופס,ה זויבסוג סוף דבר ו, זהלהלן(

  .כלל להיכתב

 

 "בזה לא דיבר כהוגן"

עלינו לומר,  גם לאחר הצמצוםש, )במטפחת ספרים( שם מבואר בדברי היעב"ץוהנה, 

, וזה לא לומר כן שעדיף טפישהכריע  ודלא כ'יושר לבב' בודו מלא עולם,ית' כ הואש

 :לשון היעב"ץ

 ,וכו' דאפילו נוקבא דזעיר אנפין ( בסימן זה,שם ראה ,'יושר לבב'מה שכתב )האכן, 

בעיני, ונראה כמכחיש פשטן של  בר כהוגןיבזה לא דאין עצמותה מתפשט בעולם, 

"על כל הארץ כבודך",  :"הארץ הדום רגלי" וכן :וכן "מלא כל הארץ כבודו" :מקראות

  .וכו' ואין מקום פנוי מאיזה ניצוץ ממנהוזולת הרבה. וכו', 

ל אדם לראות בחוש איך אפילו הרוחניות העב והגס הנמצא בחומרים ארציים וכוי

, רי הרס"ג)כדב מפלש ועובר כל הגשמים העכורים והגסים בלי מעכב ומונעשלנו, 

, כאשר תנסה באבן המגניטש ושאר ראשונים דלעיל, וככל האמור( חסידי אשכנז

 )על גבי השולחן( שולחן( ותחזיק עליוטבלת מגנט(, אם תשימהו תחת הטבלא )ה)

הנע מתחת לשולחן  המחט ברזל, מיד תתנועע )המחט( ממעל כנגדו )של המגנט

שם )החומר בו ולא יעצרנה הג(, ותרוץ אליו כרץ אל חשוקו להדבק כנגד המחט

מהדורת  פרק יט, פרים על ספר 'אמונת חכמים',מטפחת סיעב"ץ,  -. של השולחן

 כרון אהרון תשע"ו, עמ' קס(.יז

כלפני  כאז כן עתה,אך  ,"כפשוטו"הוא ם כי הצמצום א ,לפי שיטת היעב"ץש כך

)"פשטן של  כפשוטו "מלא כל הארץ כבודו" אנו אומרים הבריאה כן אחרי הבריאה,
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"עצמותה מתפשט בעולם"  )לשונו(, היות ו"נוקבא דזעיר אנפין" מקראות" בלשונו(

  .)לשונו(

 

 ביאורו ל'שיר הייחוד'

 להגן על 'שיר הייחוד' היעב"ץ יוצא ('בית יעקב' מכונה גם)גם בסידורו 'שערי שמים' 

, שירהמחבר  , ואחר שמאריך לברר צדקת(בהערות )מפני טענת מהרש"ל ועוד, ראה לעיל

 וכותב: מסכם

, ראיתי והנה עלה כולו קמשוני שינויי 69אחר שיצא בעל השיר בשירו זכאי בדינו

)סידור היעב"ץ, אשכול תשנ"ג,  ואשים עיני עליו להגיהו ,חליף, חסיר, יתיר וכו'

 ח"ב עמ' תשסב, אות ז(.

א את "גובה ועומק נעוצים בסובב וכו'. סובב את הכל ומל :ליום ג' 'שיר הייחוד' על    

 :לבאר שם היעב"ץ כותבכל ובהיות הכל אתה בכל" 

"נעוץ סופן בתחילתן", ענין לקוח מלשון 'ספר יצירה' סוד  –"נעוצים בסובב" 

 שהכל אחדות אחת.

, שאף על פי שאנו מניחים בו מהגלגל המקיף )דימוי(עשה דמיון  –"בסובב" 

עליו את המונחים( 'גובה', 'רום' ו'שפלות' )למטה(, אי אפשר לציירו  )אומרים

באמתות )אלא( רק בהנחה )במונח, בביטוי( מושאלת, בערך מצבנו )בערכנו 

כנבראים, מצידנו(, אבל לא יוודא לו רושם ראשית ואחרית, לא גובה ועומק, כי 

ל התארים הם הכל תואר אחד בדבר עגול )שאין לו ית' מטה ומעלה וצדדים, וכ

                                       

 

 

שיר 'התלונה מעל  ם כןג )הסרתי( השיכותי ל פי זהלא ראינו ולא שמענו מי שנמנע מלאמרם. וע" 69

אם יש לאמרו או לא, כנזכר בתשובת שבידינו האשכנזים שנחלקו בו רבני הדורות שלפנינו  'היחוד

 .סימן קיג ,מור וקציעהיעב"ץ,  - "רמ"א ]סי' קכ"ו[ ובלבוש ]סי' קל"ג[
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, והומשל בציור עיגול וסובב, כמו העיגול והחלל העגול בדברי מצידנו בערכנו

 (.האריז"ל

מלא את הכל גם  ועם זה ,ברוך הוא מקומו של עולם הקדוש –"סובב את הכל" 

 )סידור יעב"ץ, שם, עמ' תשעא(. "על השמים כבודו"ו "מלא כל הארץ כבודו"כי  כן,

כדעת איננה היא  נוגע ל"מלא כל הארץ כבודו"בשל היעב"ץ דעתו ש, נמצאנו למדים

)שם משותף,  כפשוטו'' משמעי-הרב ששניהם מתבטאים בביטוי הגם ,'יושר לבב'ה

 .וכאמור(

ואף מפרשו. לפי  דוחה את 'שיר הייחוד' אלא מקבלו בשתי ידיים, היעב"ץ לא

'מלא כל הארץ הוא ית' "מלא את הכל גם כן כי ש אנו אומרים ומבטאים פירושו,

 כבודו'" כמו ש"על השמים כבודו".

"מלא כל הארץ כבודו"  הכתובעלינו לומר, ש לפי ה'יושר לבב' העולה מן האמור.

היות  ,ית' לכבודומתייחס  זה כתוב לפי היעב"ץאילו ו השגחתו ית',ל רק מתייחס

 .)לשונו("עצמותה מתפשט בעולם"  )לשונו(ו"נוקבא דזעיר אנפין" 

 

 יהונתן אייבשיץדעת רבי 

 .70בענין זה כעת נעיין בדעת רבי יהונתן אייבשיץ

 

                                       

 

 

יש טוענים, שספר זה כעת שמעתי, ש. 238תרנ"ה, עמ'  מהדורת ,רבי יהונתן אייבשיץ, שם עולם 70

 ם שלהלן.על הצד שהוא אינו מזויף, באו הדברי לא בדקתי הדבר. הוא מזויף ולא חיברו ר"י.
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 "לולי דברי האר"י"

שלולי לשונות האר"י המורים שהיה צמצום,  ,בתחילת דבריו מדגיש רבי יהונתן

כלומר, שצמצום הוא לשון מושאל להסתתרות.  ,מפרש )ר"י( כלומר סילוק, היה הוא

 , וכאמור לעיל בראשונים,[בגדרי מקוםשלא ] שהוא ית' אל מסתתר בכל העולמות

 :של רבי יהונתן והם, העולמות, אינם יודעים אותו, ובלשונו

 'צמצום'הייתי אומר כי לשון  ,לולי דברי האר"י המורים להדיא בצמצום גמור וכו'

הסתיר עצמותו לבל יורגש כלל  עולמותהשבמקום מעמד  ,הוא רק לשון מושאל

י השרת וכו' נושאים כסא כבודו ואינם יודעים אותו כמו שכתוב וכו' שמלאכ ,וכו'

 כי הוא אל מסתתר וכו' לרוב דקות רוממותו.

אי אפשר לי לפרש את הצמצום בלשון מושאלת אבל, אומר רבי יהונתן, 

 כאמור, היות כי:להסתתרות 

 ,וירידה ועלייה וניתוק וכו' ,מצמצום גמור ופניות אור להדיא( כתב יז"להוא )האר

רצה כמו שאי אפשר לפרש את דברי האריז"ל שר לכוון בו כנ"ל )כלומר, כי אי אפ

 הוא לשון מושאלת להסתרה כאמור(. וצמצום גמור וכו'. 'צמצום'רש שלפ

, לאמור, אין אפשרות לפרש את הביטוי 'צמצום' כהסתתרות אלא כצמצום גמור

המורים על צמצום , לשונות שהיה ירידה ועליה ופנייה וכו' ,להדיא שהרי האריז"ל כתב

 . ממש

 

 שייך תנועה?"איך "במקום שאין גבול, 

 היות: בעצמו, על כרחך שאין הצמצום מתייחס אליו ית' לכן, אומר רבי יהונתן,

תכלית הפשיטות )כלומר בו ית' שאיננו מורכב אלא הוא ]ב[כי איך יובן בפשוט 

מצם יש להצט)כדי  נבדל פשוט באחדותו( תנועה? ואי אפשר צמצום בלא תנועה

שעלה וירד  ,אמר )הוא( מבואר התנועה, כי )הרי( , ובדברי האר"יצורך בתנועה(

 וכו'. 
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 וכו'.  71!?איך שייך תנועה כלל ובמקום שאין לומר גבול ומקום,

במופת חותך )בהוכחה חותכת בזה הלשון(:  הפילוסוף שכתב )שהרי כתב( מלבד זה

". עיין בגשםהוא  –י שינוי, וכל שינו – מתחלק, וכל תנועה –"כי כל מתנועע 

 . 72בספר 'מורה נבוכים'

                                       

 

 

הוא ית' ברא את המקום ואת הזמן, והיה עוד טרם בריאתו את המקום והזמן, והיות והוא איננו  71

גוף, הוא לא מוגבל במוגבלות המקום והזמן אלא הוא למעלה ממושגי מקום וזמן. ואם הוא לא 

 למעלה ממושגי המקום, כיצד שייך בו תנועה, הרי תנועה שייכת רק במקום ומרחב.

שכל משתנה מתחלק, ולזה כל מתנועע  :השביעית היא )ההנחה(לשון הרמב"ם במורה שם: "וזה  72

)הוא  וכל מה שלא יתחלק לא יתנועע, ולזה אי אפשר שיהיה בהכרח, )גשמי( והוא גשםמתחלק, 

 . וכן:(הקדמה ז , הקדמות ]הנחות[,חלק ב ,מורה נבוכים)רמב"ם, " גשם כלל ית'(

משלמות בעלי חיים והכרחית לו בהשלמתו. וכמו שהוא צריך לאכילה ואתה יודע כי התנועה היא "

ושתיה להחליף מה שיותך, כן הוא צריך לתנועה לכוין אל הטוב לו והמורגל, ולברוח מן הרע לו 

 יתעלה באכילה ובשתיה או שיתואר בתנועה.  )הוא( ומה שהוא כנגדו, ואין הפרש בין שיתואר

היו האכילה והשתיה אצלם חסרון בחק הבורא,  ,מיון ההמוניכלומר הד ,אבל לפי לשון בני אדם

והתנועה אינה חסרון בחקו, ואף על פי שהתנועה אמנם הצריך אליה החסרון. וכבר התבאר במופת 

והנה יתבאר אחר זה היותו יתעלה כי כל מתנועע בעל גשם מתחלק בלא ספק.  )הקדמה ז' חלק ב'(

יתואר ג"כ במנוחה, כי לא יתואר במנוחה אלא מי  בלתי בעל גשם ולא תמצא לו תנועה, ולא

  שדרכו להתנועע.

וכל אלו השמות המורים על מיני תנועות בעלי חיים כולם יתואר בהם יתעלה על הדרך שאמרנו, 

כמו שיתואר בחיים, כי התנועה מקרה דבק לבעלי חיים. ואין ספק כי בהסתלק הגשמות יסתלקו 

 "ב ועמד וסבב וישב ושכן ויצא ובא ועבר וכל מה שדומה לזהכל אלו, כלומר ירד ועלה הלך ונצ

 .פרק כו( ,חלק א ,)מורה נבוכים
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:( מה תעמיק ]ראה שם לשון שאלתו[ ואם כן )פונה רבי יהונתן לתלמידו השואל

ותשלח לשונך לדבר נגדו )נגד האר"י( ונגד דבריו, לחפאות עליו דברים אשר רחוקים 

 ?  ומכחישים מושכלות ראשונות שכל בית ישראל נשען עליהם

 

 "מכחישים מושכלות ראשונים שכל בית ישראל נשען עליהם"

 כפי שעולה מלשונו של האריז"ל להדיא, לאמור, אם הצמצום הוא צמצום גמור

ולא לשון מושאלת להסתרה כאמור, אומר רבי יהונתן, אם כן בלתי אפשרי לומר 

שכלות מכחישים מוה"מוסב כלפי עצמותו ית' ח"ו, היות ואלו דברים  'צמצום'שהלשון 

להיות רק בדבר  יםשינוי יכולו תנועה כי ",ראשונות שכל בית ישראל נשען עליהם

ובמקום שאין גשמי לו יש גוף, והרי הוא ית' פשוט בתכלית הפשיטות ואין לו גוף ח"ו, "

 כמבואר ב'מורה נבוכים'. )לשונו(" איך שייך תנועה כלל!? –לומר גבול ומקום 

 

 "הכל ברצון ולא בבעל הרצון"

 אם כן כיצד יתפרשו דברי האר"י?

 :, וזה לשונוממשיך ומבאר רבי יהונתן

 בבעלולא  ברצון,כי( האר"י כתב להדיא, שזהו הכל  ,אבל )התשובה לדבר היא

 לבעלהמחשבה. וכו'. והוא אומר בפירוש שאין כוונתו  בבעלולא  במחשבההרצון. 

סוף ב"ה מה שלא  ואמר כמה פעמים ב'עץ חיים' על האין לרצון.הרצון כי אם 

לשון 'אמצע'  )שייך( מה )ותמוה( ואמר שבאמצעיתו היה הצמצום, ,וכו' יתכן לומר

 שאין לו גבול? יבה ראשונהבס

, כפי שמורים על כך לשונותיו לאמור, היות ועל כרחך האריז"ל מדבר מצמצום גמור

י האר"י רצמצום ואמצע וכו', על כרחך שדב עצמו והיות ולא שייך לומר שהיה בו ית'

 משל,מצם, ולא על עצמותו ית', כאשר הביטוי 'אור' הוא מוסבים על אורו ית' שהצט

 ית'.  רצונו –שנמשלו הוא 
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הווי אומר, שמרצונו האינסופי המשיך כוח אחד סופי לבריאת העולמות הסופיים 

 בעלי התכלית, שהוא הסיבה לנו.

שייך לומר שהצמצום הוא סובר, שהיות ולא רבי יהונתן העולה מן האמור הוא, ש

כפשוטו כלפיו ית', שהרי זה "מכחיש מושכלות ראשונים שכל בית ישראל נשען 

ובי"ג עיקרים, על  כפי שציין בדבריו וכפי שכותב הרמב"ם ב'מורה נבוכים' ,עליהם"

 ית', וכאמור. רצונוכרחך איפוא, שדברי האריז"ל בנוגע לצמצום מתפרשים רק כלפי 

 בפירושו על התורה, וזה לשונו:תן גם כך כותב רבי יהונו

 ית הכנסת,ולכך אנו מתפללין בב ,ואין לך דבר בעולם שאין לו שומר וגבול ומחיצה

אמנם צריך להיות  ",מלא כל הארץ כבודו"כי הדין נותן שיתפלל כל אדם בביתו דהלא 

 .תמורת הפטרת מקץ( ,הפטרת שבת חנוכה ,אהבת יהונתןמחיצה וכו' )בגבול ו

 מלא כל הארץ"דידוע שאין שייך אצל הקב"ה ימין או שמאל כי  ,הענין כךאלא 

 כבודו" )שם(.

 

 כדעת רמח"ל

 , כלומרכפשוטו דעת רבי יהונתן היא, שהצמצום הוא לאש, העולה מן האמור הוא

 צמצום האור הוא משל לצמצום הרצוןהאינסופי, ואם כן,  ברצונואלא  לא בו עצמו ית'

)מאמר ה כפי שכתבו תלמידי מהר"י סרוג, ר"א הירירה בספרו 'שער השמים' ממש  –

, )ויכוח שני, אות לה(, הרמ"ע מפאנו בריש ספרו 'יונת אלם', ה'שומר אמונים' פרק יא(

נימיות האחרונים, שאין הצמצום ועוד הרבה מבעלי הפ )קל"ח פתחי חכמה, כד(רמח"ל 

 .'רצון'ה –הוא משל שנמשלו האריז"ל  אלא ברצונו האינסופי. וה'אור' בלשון בו

 

 ה'לשם' דעת

 "כפשוטו" במהות נעלם

 :, וזה לשונובסוגייא דידן 'לשם שבו ואחלמה'() הלשם בדעתעיין ל נעבור כעת
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וכדעת הרב הקדוש בעל 'משנת חסידים'  וכפשוטו, 73כמשמעוכל ענין הצמצום הוא 

בספר 'יושר לבב', וכן הסכים עמו הרב הקדוש בעל 'מקדש מלך' בספר 'הדרת 

 וכו'.  פ"ו ע"א( –)דף פ"ה ע"ב  מלך' בסימן קנ"ה

 ועל הצמצום האריך שם בספר 'שומר אמונים' להוכיח, שהוא אינו כפשוטו

אבל אנו אין לנו אלא דברי האריז"ל וכו', , מחשביי שכליי( נמשל)כלומר, שיש לו 

)כלומר, הם  לומר, שהדברים הן באמיתתן ממש כמו שנאמרו ורצונישהוא כפשוטו, 

בלי כוונה אחרת מציאות ממשית ישית בעולמות העליונים ולא רק בשכלינו אנו( 

)לשם שבו אשר אין תפיסה בזה לשום נברא  במהות נעלםאמנם הוא בהם כלל, 

 .ק הביאורים, דרושי עיגולים ויושר, הקדמה לענף ב, אות ה(ואחלמה, חל

 

 "כפשוטו ולא כפשוטו"

 וזה לשונו: הלשם,ביאר  במקום אחרו

מלשון סילוק,  'צמצום'שבלשוננו קוראים לו  ואינו כפשוטו.הצמצום הוא כפשוטו 

כשם שאין לנו  ,אלא שאין לנו השגה בפירוש הדבריםכי כן הוא בלשון עולם הזה, 

מכתבי הלשם לרנ"ה בסוף ) ומצד זה אינו כפשוטו – השגה כל יתר ענייני הקבלה

 (.ספר מעין משה

"כל ענין הצמצום הוא כמשמעו וכפשוטו, וכדעת הרב הקדוש בעל  ,הלשם כותב

'יושר 'משנת חסידים' בספר 'יושר לבב'". הווי אומר, שהלשם סובר בענין הצמצום כה

                                       

 

 

לא 'כמשמעו' במשמעות שנכתבה לעיל, אלא במשמעות שנראה בדבריו להלן. כך שכעת,  73

 'כמשמעו' גם הוא שם משותף, רב משמעי.
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, וככל , כדי להרבות בכבודו ית'כפשוטוהצמצום הוא פים לומר, שאנו מעדילבב', ש

 .שהתבאר לעיל בארוכה בדעת ה'יושר לבב'

שהצמצום  'יושר לבב'להלן נראה בדברי הלשם, שבכותבו שהוא סובר כהאמנם, 

הם לא משלים אלא, שענין הצמצום וכל עניני קבלה  כוונתו לומר איןהוא כפשוטו, 

ורצוני לומר, נו אין לנו אלא דברי האריז"ל וכו', שהוא כפשוטו, א"כי  להם יש נמשלים,

אמנם הוא  כלל,שהדברים הן באמיתתן ממש כמו שנאמרו, בלי כוונה אחרת בהם 

 באמיתתן ממש כמו שנאמרו" במהות נעלם אשר אין תפיסה בזה לשום נברא

 .74)לשונו(

שהזכיר האריז"ל, הם אינם משלים  ושאר הענינים 'חלל', ה'צמצום', ה'קו'ה כלומר,

אלא הם אורות  ('שומר אמונים'ה פי העולה מדבריכ)לנמשלים שכליים מחשביים עיוניים 

אלא שאין לנו בזה שום השגה  ,מציאות ממשיתכלומר, ממשיים, ישיים רוחניים 

כפי שראינו לעיל בדברי  , ממש"מהות נעלם אשר אין תפיסה בזה לשום נבראותפיסה, "

 .בי"א פרקיו הראשונים שר לבב'ה'יו

                                       

 

 

כי אי אפשר להאדם מאומה להשיג באצילות כלל וכלל כי זה  ,הרי נתבאר לנו עכ"פועוד כתב: " 74

היה בקשת מרבע"ה ולא ניתן לו משום שלא אפשר כנז'. וא"כ הרי בחנם הוא לטרוח וליתן הסברים 

מה שהם. וכל ההסברים בזה הנה כולם אינם. ואין לנו בכל  לותופרצופי האצי רותבמהות הספי

הלשון שהשתמש בהם האריז"ל. וכן הרי משתמש עסק חכמת האמת אלא לדבר באותן המלות ו

ומדבר באותו הלשון ממש כל הזוה"ק ובפרט בהאדרות וספרא דצניעותא. וגם שלמה המלך ע"ה 

בשיר השירים שהוא קודש קדשים הרי משתמש ג"כ רק במלות הללו ובאותו הלשון ממש וא"כ 

ותו הלשון שהשתמשו בו כל הרי אין לנו לדאוג ולחוש על זה כלל מאחר שכל עסקנו הוא רק בא

אינון די רוח אלהין קדישין בהון. וכן קבל משה מפי הגבורה כי הוא כל התוארים שבתורה. ודי 

 .(סימן ז ,דרוש ה ,חלק א ,ספר הדע"ה ,לשם שבו ואחלמה)" בזה
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הצמצום הוא כפשוטו עלינו לומר, שש בזאת ,'יושר לבב'רק בזאת הוא סובר כהו

לנמשלים מחשביים שכליים  שדברי קבלה הם אינם משלים כלומר,, משל גרידארק ולא 

, שהצמצום )"עדיף טפי"( שעלינו לומר ה'יושר לבב' מסכים עם אינו הלשם אך עיוניים.

 .כפשוטו במהות נעלםהוא 

 

 ה'יושר לבב' לדעתהלשם החילוק בין דעת 

 :, כדלהלן' נקודותד' ביושר לבב'הלשם חולק על ה ,הצמצום עצמו פירוש בענין

 .'אמיתתו הנעלמה'מדרגה שניה ל היא בבחינת '"סא'מבאר שבחינת א( 

ית' לא דן ודיבר האריז"ל כלל, וכמו קודם שנברא העולם  'אמיתתו הנעלמה'על ( ב

סובב כל עלמין  ית' הוא, שיודעיםואנו  כך גם אחרי שנברא העולם, "אני ה' לא שניתי"

כמו שכתבו ראשונים  וממלא כל עלמין לית אתר פנוי מיניה ממש, ואין מקום ריקני,

דברי ב כזה גם ראהו ,הלןכלשונו ל)ה ז, להרהר ולעסוק באלא שאסור לדבר ואחרונים,

 .(להלן ה'נפש החיים'

אמיתתו 'ת לא כלפיו ית' בעצמו ,מפרש את פשט דברי האריז"ל בצמצום (ג

מצם, והוא אור ממשי רוחני אורו ית', כלומר, שהאור עצמו הצת אלא כלפי 'הנעלמה

  מציאותי אלא שאין לנו בו כל השגה וכאמור.

כוח אחד  – הוא 'צמצום'אלא  ,הוא לא מיגרעת או הסתלקות האור 'צמצום'ד( שה

החלל בו נאצלו  של ומציאותי המסתיר להאור מלהאיר בתוקפו במקום ממשי

 העולמות.

אלו תלויות האחת בחברתה. היות והא"ס הוא מדרגה  ראשונות נקודות ארבע

כלל, והוא  מיתתו הנעלמה אין אנו חוקרים ומדבריםנעלמה, על אשניה לאמיתתו ה

לא על אמיתתו הנעלמה דיבר האריז"ל  ,בכלל האיסור לחקור מה שלמעלה, והיות שכן

הוא כוח אחד  , והצמצום עצמובחינת א"ס והרצוןאלא על אורו ית',  בענין הצמצום

 .מציאותי המסתיר להאור מלהאיר בתוקפו

 :בלשונותיו של הלשם נראה את הדבריםכעת 
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  ' ולא כלוםצמצום' לומר אסורבבחינת 'ממלא' 

כי מה  ואין שייך לדבר שם,בחינת "ממלא כל עלמין" אין לנו גילוי בו כלל וכלל 

שייך לדבר במה שנעלם בתכלית ההעלם )'אמיתתו הנעלמה'(? ולכן אין אנו 

הוא גם  –ואפילו בחינת א"ס שאנו מזכירים מדברים רק מרצונו לבד )'סובב', ע"ס(. 

 לרצונו. כן הכוונה שא"ס 

לבחינת  מדרגה השניההוא כביכול כבחינת  א"ס,וכל מה שאנו מזכירים בחינת 

"ממלא כל עלמין" כי משם )מבחינת "ממלא על עלמין"( אין אנו מדברים כלל 

  (.ז"ל וכידוע מדברי הגאון )הגר"א

וכל מה שאנו מדברים מענין הצמצום, אין אנו מדברים )אלא( רק מבחינת 

 אסור.כי גם ההרהור שם "ממלא כל עלמין" וכו',  ולא בבחינת הצמצום שבא"ס,

ולכן לא נמצא זכר בדברי הרב )האריז"ל( והגאון )הגר"א( ובכל המקובלים, רק 

 א"ס )מעין משה, מכתבים מהלשם, עמ' רנח(. –המילה 

בתכלית ההעלם,  'אמיתתו הנעלמה' כשמה כן היא, נעלמת מדרגה ראשונה,לאמור, 

'ממלא כל עלמין', ומה שאנו אומרים  לשונו של הלשם,ב ונקראת 'אמיתתו הנעלמה'

ממלא כל '. על המדרגה של 'ממלא כל עלמין'בחינת א"ס, הוא מדרגה שניה לבחינת 

 ., כפי שלימדנו רבינו הגר"אאין אנו מדברים כלל, רק על המדרגה של בחינת א"ס 'עלמין

, כי היא כלל , היא הבחינה שאסור לדבר ולחקור בה'ממלא כל עלמין'בחינת 

הבחינה שלפני מדרגת הא"ס בו נעשה הצמצום והרי אסור לדבר לפני הצמצום, ועל 

 נאמר "אני ה' לא שניתי": 'ממלא כל עלמין'בחינת 

הזה הנעשה  כל הצמצוםכי הרי  ",אני ה' לא שניתי"הוא מה שנאמר )מלאכי ג( כי 

זולת  – בעצמואבל בו  ,הנה הוא רק מה שנמשך ממנו לצורת העולמות ,באורו

 ,הקדמות ושערים ,)לשם שבו ואחלמה הנה לא נעשה בו שום שינוי כלל – פעולתו

 , ד"ה אמנם ראוי(.שער ד פרק ב
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ובכל השמות וכינוים  ב"ה 'הויה'הצמצום בהשם  ל ידיהוא עצמו נתגלה עכי 

 האדם היושב בבית ומשתמש באור החלון שהוא ל דרךוהוא ע ,המסתעפים ממנו

הרי אותו  ,בהחלון לפי צורת החלון האור ם כןוהרי נתצמצם ג ,ד' על ד' )בגודל(

אור החלון שמשתמש בו הנה הוא אותו האור עצמו אשר מחוץ לחלון וממלא את 

 ,כי הרי הוא נמשך כאחד עם האור שהוא בלא צמצום כלל ,כל חלל העולם כולו

 ם, ד"ה אמנם כל(." )לשם, שחד הוא – הוא ושמיה"א(  ,והוא מה שאמרו )יתרו פו

בלי עצמותו האמיתית ית"ש, אין לו השתוות עם זולתו והוא לעולם בעצמותו 

 ליש גמור ר שברא אותה ויצר אותה ועשה אותהור"ל כי גם כל הבריאה אח שנוי,

עם כל זה הנה הוא אינו , "פועל אמת שפעולתו אמת"וכמו שיסדו  ולמציאות אמת,

בעצמותו האמתית בלי שינוי כמו קודם  הוא בכל – לפניו כלל, ובהיות הכל חוצץ

והרמב"ם ז"ל  )אמונות ודעות, חלק ב( הבריאה, וכמו שהעמיקו בזה רב סעדיה גאון

  (.חלק הביאורים, ענף א, סימן א ,לשם) 75מה מקומותבכ )נבוכים( במורה

  

 האורלהמסתיר  אחד כוחגילוי ענין הצמצום: 

ולא עוד, אלא  ית', באורוהוא  עליו מדבר האריז"ל, הלשם סובר, שהצמצום

ומציאות ממשית, כלומר, הצמצום הוא  גילויאלא  וסילוק שהצמצום הוא לא היעדר

 :בזה ותמקומ מכמה צטט את לשון הלשםנ. כוח אחד המסתיר להאור גילוי

מרנו לעיל שער ה' כבר א ,למעלההאור  שהוא הסתלקות ועליית ,כי ענין הצמצום

שאין  ,כי לעולם הוא ,שאין הכוונה שנשאר למטה פנוי וריקני מכל וכל ,'ארק פ

 ,לעולם העדר החלטי בשום זמן ולא היה ולא יהיה ,העדר החלטי בשום מקום

                                       

 

 

 ראה דבריהם בהרחבה לעיל בריש החיבור.  75
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שאין ריקות בשום מקום וכנ"ל  76הרמב"ם ז"ל וכמה קדושי עליון עמו ו שכתבווכמ

 פ"א.  'הר שע

כחרטי  נתכי הנה הוא בחי ,. והיינוכןם ג מציאות אך ענין הצמצום הנה הוא עצמו

 האור.מסך העומד לפני  נתוהוא בבחי ,ומגבילו האורומסתיר את אחד המחשיך 

ין א' נתבבחיההוא אשר עלה הנה הוא  והאור ,למעלה האורוכאשר נסתלק ועלה 

כי כל אור  – גבולי כלל ושום כח פרטי כלל נתאשר אין להבחין בו שום בחי סוף'

שער ו  ,הקדמות ושערים ,תון הוא א"ס בערכו )לשם שבו ואחלמהעליון נגד התח

  (.פרק ב

ח והני ,מלא בתחילה את כל המקום דהמציאותא"ס ית"ש אשר היה מ אורכי הנה 

ו העיקרי אשר הוא נמשך והוא זולת הק ,רושם שם גם מאחר הצמצום ולהלאה

ר אושכל  ,וכנודע ,יח רושם ממנו גם מבחינתו שבתחילההנה הנ ,ר כךממנו אח

ואותו הרושם הוא עומד תמיד בכל המציאות  ,מניח רושם גם אחר שנסתלק עליון

העומד בהעלם  ,כרח דהיסוד הראשון דבלתי גבולי הנזוהוא הכ ,בפנימיותה כולו

והנה לא די בזה באותו הרושם  ,ומתקיים כולו רק עליו ,בכל המציאות לעולם

הנה הוא עומד ומקיף  ,ם בתחילהאשר היה שר העיקרי דא"ס האולבד, אלא שגם 

 ל כל פניםארה עתמיד לכל המציאות כולו מכל סביבותיו ומאיר בו באיזה שפע וה

מה שבארנו  ל פיוהוא ע ,ענ"ג יגולים ויושרבע )האריז"ל( הרב ו שכתבוכמ ,לעולם

יאות מכל צדדיו ומשפיע עליו שכל יסוד הוא מעגל ומקיף להמצ ,לעיל סי' ב'

)אור הפנימי  ות כולו הן מביתשאור א"ס הוא עומד לעולם בהמציא ,ובזה נמצא ,תמיד

 . )אור הסובב( והן מבחוץ הממלא(
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שום כח  המציאות הגבולי ובכל כח הטבע שבוכי לא יש בכל  ,הנה נמצא ל ידי זהוע

לבד ממנו ית"ש  )רצונו( החלטי ושליטה עצמותית כלל ח"ו אלא הכל הוא רק רצוניות

 ,לשם שבו ואחלמה) 77ואין הטבע מציאות קיים כלל ,על כל רגע ורגע שרוצה בה

 (., אות כסימן ה ,דרוש ה ,ספר הדע"ה חלק א

 והענין הוא, כי ענין הצמצום המוזכר בדברי הרב זללה"ה )האריז"ל( ענינו הוא: 

הבחנת התגלות כוח פרטי אחד מעצמותו הנעלמה ית"ש, והוא 'כוח מסתתר', 

וכו', הנה  שסילק את האור ואינו, כמיבכאן,  המסתיר להאורכוח אחד רצה לומר, 

להסתירו הוא מלבישו ומסבבו מסביב  כוח המסתיר ומגביל להאור,הצמצום שהוא 

ע"א, מכתבים מבעל כהגוף המסתיר ומגביל להנשמה )מעין משה, תש ולהגבילו,

 הלשם, עמ' רלח(.

שהוא  החלל המוזכר בדברי הרב )האריז"ל(,וכן אני אומר גם כן בענין הצמצום ו

'שומר אמונים' וכו' שכבר נתחבטו כמה גאונים בזה, בעל והגם  הכל כפשטיה ממש,

וכו', אבל הנראה לדעתי הוא, מה שכתבתי לכת"ר וכו', שהוא מה שגילה כוח 

וכל שיעור  כוח המסתיר ומגביל להאור,ותו הנעלמה ית"ש, פרטי אחד מעצמ

עד שנראה  נסתתר האורומשום שבו  נקרא בשם 'חלל',התפשטות כוח הלז, הוא 

                                       

 

 

עולם הוא דמיון והזיה חלילה, אלא שהיות והכל הוא מחיותו ית' אין כוונתו כמובן, שהטבע וה 77

ומרצונו כל רגע נתון, כפי שמבאר כאן, אם כן, אין הטבע מציאות קיים ועומד מעצמו, כמו לדוגמה 

שולחן שבנה הנגר, שגם לאחר מות הנגר, השולחן נותר קיים, כי לא הוא, אלא הטבע עומד קיים 

ומבאר דבריו המחייהו ושופע שפעו כל רגע נתון. כפי שמדגיש הלשם כל רגע נתון רק מרצונו ית' 

אלא שאינם אמתיים מצד שמציאותם  מציאות גמוריםבמקום אחר: "ובעולמות בי"ע הוו הם גם כן 

 .)מעין משה, מכתבים מבעל הלשם, עמ' רס(הוא אינם מעצמם ח"ו אלא רק מהעמדת רצונו ית' בהם" 
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רמו, ועיי"ש עוד -כמו שאינו )מעין משה, תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, עמ' רמה

 בעמ' רמח(.

 על בחינת 'ממלא כל עלמין' , כיוא באורו ית' ולא בעצמותו ית'הצמצום ה לאמור,

 .והוא ית' לא אשתני "אני ה' לא שניתי" ,ואין ריקות בשום מקום ,אין אנו מדברים

 הצמצום הוא חידוש כוח המצמצם ומסתיר את אור עצמותו ית',ש, מבאר וכמו כן

הצמצום הוא לא העדר אלא מציאות של כוח רוחני  הווי אומר, שאינו. להיות כמו

, הוא אינו העדר ח"ו אלא כוח המסתיר ומגביל "חושך שם סתרו"ה המסתיר את האור.

 , אך ח"ו בעצמו לא היה כל צמצום. רק כוח החושך78להאור עד שנראה כמי שאינו

                                       

 

 

בספר 'הדרת מלך', אמסטרדם תקכ"ו, עמ' מ"ג ובסוף המאמר: "עכ"ל תק כתב ידו הוע)האריז"ל כותב  78

, נכתב בראש מאמר זה: "דף ט"ו בזוהר, כתב הרב ר' 08 417האר"י ז"ל". בספרייה הלאומית, כ"י ירושלים 

 הרב הגדול הר"י לוריא בעצמו, מכתב ידישראל בנימין ז"ל ]מגורי האריז"ל[ בזוהר שלו כי דרוש זה נמצא 

על ענין הצמצום בפירושו לזוהר פרשת בראשית א, טו ע"א על מאמר  פירש מאמר 'בריש הורמנותא'"(

סוד מעשה בראשית "בריש הורמנותא", וזה לשונו: "וכשעלה ברצונו הפשוט להמציא העולמות 

למעלה, ונשאר מקום שבו נבראו העולמות  אורוכולם ולהיטיב לזולתו, צימצם שכינתו ונסתלק 

שעל ידו  שהיה שםכח הדין למעלה ונסתלק מחזרת האור ההוא, שהוא  האור. וכשחזר פנוי –

 –כי כל חזרת אור אינו כי אם מצד הדין כי האור מתפשט לאין תכלית  –נסתלק האור למעלה 

נעשה כלי" וכו'. גם רבי יוסף בן טבול שעל ידו נסתלק האור למעלה,  שהיה שם,כח הדין  ומאותו

 )'דרוש חפצי בה' הנדפס בספר 'שמחת כהן', דף א ע"ב(כותב מפי האריז"ל על הצמצום  )מגורי האריז"ל(

ומה על דרך 'צמצם שכינתו' וכו', בבהיקות השמש, לא השמש עצמו, אורו וזה לשונו: "צמצם 

והוא ממש כמו הבנת הלשם  -וכו' ונקרא 'בוצינא דקרדינותא'".  שגרם להסתלק, הוא כח הדין

מתפשט לאינסוף, אבל האור שהיו לפניו בספר 'עץ חיים' למהרח"ו. לאמור,  בדברי האריז"ל כפי

מסתירו ומכסהו, כך שאין זה הגבלה באור אינסוף "כי האור מתפשט לאין תכלית" "ואין  כח הדין

אלא ההגבלה היא מצד מה שכח הדין מסתיר להאור, "מצמצמו", וכך נתהוו הכלים. וראה  ריקות",

 הערה הבאה.
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הן ובזה נמצא שאור א"ס הוא עומד לעולם בהמציאות כולו , "79מסתיר להאור ,היש

 .80"מבית והן מבחוץ

                                       

 

 

 )הגר"א(. "אמר לי )הגר"א, אדרת אליהו מכת"י, בראשית א, ב ד"ה ובהו(חושך הוא דבר יש" "וכן, ה 79

פה אל פה בזו הלשון: 'החושך אינו העדר כמו שאמרו המינים, אלא הוא בריאה נפלאה, וכו'. עד 

. "שמעתי )ליקוטים בסוף ספר יצירה עם ביאור הגר"א, מפי תלמידו(כאן היתה דיברות קודשו אש" 

)גביעי גביע הכסף, שקלאוו מאדמ"ו הגאון זצ"ל, שהאור בריה וחושך בריה וכו' שנדחית מפני האור" 

שינה ה' ית'  )בעת הבריאה, הצימצום(. "רק שהחושך נדחה מפני אור תמיד, ואז תקס"ד, דף ג ע"א(

תשע"ג, בראשית  )חמשה חומשי תורה הגר"א ]קרויזר[, ירושליםטבע העולם, שדחה החושך את האור" 

. "ובריאה הוא עצם הדבר, לכן כתיב 'בורא חושך', שאין בו ציור, דף מ, מכתב יד הדרת קודש להגר"א(

)פירוש הגר"א לתיקוני זהר חדש, רק בריאה, מה שאין כן באור, וכו', דהשם ית' בורא עצם הדבר" 

. ו"על חידוש החושך נאמר ז(תיקון ע ד"ה א"ל מאן אדם, דף קנו ע"א עמודה א במהדורת ווילנא תרכ"

)ליקוט שהעתיק רבי אברהם בן הגר"א בעבור שהוא חומר עצם"  )ישעיהו מה, ז(בריאה 'בורא חושך' 

)ביאור לא כמו שאומרים שהצל הוא העדר הזריחה"  ברזא עילאה,, "והכל הוא בריש פירושו לתפלה(

, רק הכל )כאמור בלשם לעיל(ריקות  . שקודם הבריאה לא היתההגר"א לזוהר, יהל אור, במדבר קנד, א(

אור, ברזא עילאה, והצמצום הוא בריאת החושך, גבורת הדין, כי "כל צמצום הוא מצד הגבורה 

)הגר"א, ת"ז, ת"ה , בוצינא דקרדינותא )הגר"א, תז"ח, ווילנא תרכ"ז, דף כט ע"ב ד"ה וצריך לארכא(והדין" 

בבריאה, 'ישת  –ושך שם סתרו, "'ובורא חושך' שהוא חומר עצם, וזוהי הבריאה, הח ,ד"ה בוצינא(

ו"נקרא חושך וכו'  )הגר"א ת"ז תכ"א ד"ה תתן להם(חושך סתרו', והוא חושך שאין יכולים להשיגה" 

נקרא סתר, 'במופלא כו' ]ממך אל תדרוש'[, וכו', 'ובמכוסה ממך  )כ"ע דלבר('ישת חושך סתרו' והוא 

 ולזה מכוון הלשם בדבריו., ה אוכמו()הגר"א, ת"ז, תנ"ו ד"כו' ]אל תחקור[" 

כתיב עמ' ד' בזה הלשון: " )עם פירושו 'גנזי מרומים'(נאמר ב'מסכת אצילות', מהדורת הגרי"א חבר  80

 'ידע מה בחשוכא ונהורא עמיה שריא'וכתיב , )איוב לח( 'וחושך אי זה מקומו ,איזה הדרך ישכון אור'

ליהנות בהם הצדיקים  – האור לאור ומקום לחשך, מקוםמלמד שברא הקדוש ברוך הוא , )דניאל ב(

לענוש בהם הרשעים שעוברים רצונו, ואף על פי שנהורא עמיה שריא  – שךווהח ,העושים רצונו

ידע מה בחשוכא, שיודע מה לעשות עם החשך, שעם החשך  אורו.הקדוש ברוך הוא  שצמצםמלמד 

, כשם שהחשך 'כחשיכה כאורה'נאמר ו 'חשך'פרע הקדוש ברוך הוא לעוברי רצונו, שנאמר בהם 
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 אין מקום ריק ממנו ית'

שהוא ית'  שהגם ,]בנוסף למובאות דלעיל[ בכמה מקומות מבואר בדבריו עודו

או מפריע  אך אין זה נוגע לכך גילה כוח אחד המסתיר להאור, ,, כלומראת אורוצמצם 

 ,כאמור ו"מלא כל הארץ כבודו" כפשוטו מלא את הכל וסובב את הכל ית' שהוא לכך,

  וזה לשונו:

ם פנוי אשר בתוכו נמצאו ונעשו כל העולמות הוא כעין אויר ומקו 'צמצום'והנה ה

חלל ואויר פנוי והוא  כעיןכי הוא  ,כנ"ל שע"ד פ"ג 'אויר הקדמון'ולכן נקרא  ,כולם

 קדמון לכל המציאות. 

כי קודם הכל האציל המאציל ית"ש מקום להמציאות והוא הנושא בתוכו את כל 

 . "הנה מקום אתי" ה שנאמרמציאות כולו. ועליו רמז התורה מה

ריקני והעדר ח"ו כי אין ריקני  נתאינו פנוי ממש ובבחיאמנם אותו המקום הנה הוא 

ח"ב  'גינת אגוז'בספר  )בעל ה'שערי אורה'( הרב הקדוש מהרי"ג ו שכתבוכמ כלל

מ"א ת"ב  'אלימה'רבינו הקדוש הרמ"ק ז"ל ב ם כןשאין ריקות בעולם. וכן כתב ג

ח"א ר"פ ע"ב ופ' ע"ג  'מורה'הרמב"ם ב פ' י"ז שאין ריקות והעדר ח"ו וכן אמר

 ובח"ב פ"ל. 

כי הנה שם הוא שפעת כחו יתברך הנושא  ,'מקום'מה שקראנו אותו בשם  ,אמנם

יז"ל בספר והרי הוא המקום לכל המציאות. ואמר האר ,יאות כולואת כל המצ

תר זך ומעולה וגדול במעלה ומדרגה כי המקום הוא יו ,שער הקדמות דף ט' סע"ד

                                       

 

 

כך נברא האור ליתן שכר טוב לצדיקים שמעשיהם מאירים  ,להפרע מרשעים שבמחשך מעשיהם

 .")קהלת ז( 'גם את זה לעומת זה עשה אלקים'שלמה  הו שאמרהעולם, וז
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ברוך 'וכמו שאמרו רז"ל  'מקומו של עולם'ולכן נקרא הקב"ה  ,העולם עצמומן 

 עכ"ל.  'המקום שנתן תורה לישראל

תולה ארץ "ו( ע"ש. והוא מה שכתוב )איוב כוע' בראשית רבה פרשה ס"ח סימן ט' 

כי הוא שפעת כחו יתברך הנושא את כל  ,שהוא בלי מהות מושג ",על בלימה

שהוא  ,והרי הם תלוים ועומדים בכחו של הקב"ה ,ליווכולם עומדים ע ,העולמות

  (.שער ה פרק א ,הקדמות ושערים ,לשם שבו ואחלמה) בלי מהות מושג

"וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה' הוא  ,והוא מה שנאמר בפרשת ואתחנן

ואמרו חז"ל )דברים רבה פ"ב  ,בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד"האלוקים 

וכמו  ," כי כבודו מלא עולם!אפילו בחללו של עולם –ו 'אין עוד'? סי' כו כז( "מה

והוא מה שיסד קדוש עליון  ,שנאמר בירמיה כ"ג "את השמים ואת הארץ אני מלא"

  וך ממך נבדל, ואין מקום ריק ממך ונחדל".ויום ג' "אין בת 'שיר הייחוד'ב

ועשה את העולמות בי"ע, ששם הוא כל התמורות כנודע,  ,ויצר ,כי גם אחר שברא

יום ג'  'שיר הייחוד'אינם סותרים לאחדותו כלל, וכמו שכתב קדוש ה' בעם כל זה 

)לשם, הקדמות ושערים, תפילת היחוד לר' נחוניא בן  "לא נבדלת –"בעשותך כל 

 הקנה, הערה יא(.

)לשם, חלק  "אתה בכל –יות הכל ליום ג' "ובה 'שיר הייחוד'והוא כמו שאמר קדוש ה' ב

 הביאורים, סדר אצילות בקיצור, פרק א, אות ב(.

ה כל התהוותם וופשוט הדבר אצלי, כי מכיון שכל המציאות דכל העולמות, הו

שאין דבר סותר לאחדותו  ,אם כן על כרחך הוא ,לבד וכו' מאור רצונוממש רק 

 )להגר"ח מוואלוזי'ן זצ"ל( 'נפש החיים'בהובא  ,81הרוקחוכמו שכותב  הפשוטה כלל
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מכתבים מבעל שער מעין משה ]הרב שץ[ תשע"א, בתוך ספר ) סוף פרק ד' שער ג'

  הלשם, מכתב ג', עמ' רס(.

ו וכמ ,על בלתי גבול ומקום ם כןכן הוא הוראתו ג ,בלתי זמן ,וה תמידושהוא ה

 ,כו' "והוה בכל ,ושמך מעידך כי הוה לעולם כו'"יום ג'  'שיר היחוד'קדוש ה' ב שכתב

 ,)לשם שבו ואחלמה ונושא את הכל בכל מלואם תמיד ,כי הוא נשמה לנשמה לכול

 (.דרוש ו סימן ד ,ספר הדע"ה חלק א

 ",כל טנופת לא תטנפך"יום ג'  'שיר היחוד'וכמ"ש בואין פגם מגיע בעצמותה ח"ו 

 כלוכן הוא עצמות המלכות המתפשט ב " וכו',ברה היא ליולדתה"וזהו שאמר 

ריאה הוא האלהות אשר בפנימיות כל הבו ,נשמה לנשמה נתהעולמות בי"ע בבחי

 ,"אני ה' לא שניתי"הנה שם אין פגימה שולט ח"ו וכמ"ש  ,שהוא חייהון יצירה עשיה

ור"ל הגם  ",כולך יפה רעיתי ומום אין בך"וזהו שאמר  ,בכל אתר לא אשתניכי איהו 

הנה בה עצמה  ם כל זה,ע "את כולםואתה מחיה "שהיא מתפשט בכל הבי"ע ובסוד 

דרוש ד ענף יב  ,ספר הדע"ה חלק ב ,)לשם שבו ואחלמה 82לא שלטא פגימו ח"ו

  .(סימן ד

 כפי שהקדמנו. הלשם לא סובר כדעת ה'יושר לבב' בנוגע לפירוש הכתוב "מלא כל    

כהשגחה, היות  עלינו לפרשוהארץ כבודו". לפי ה'יושר לבב' "מלא כל הארץ כבודו" 

למטה הוא מקום כי  ,במחשבתנו וא ית' למטה, אזי אינו כבוד לוהש נחשוב ואם

מור, וכפי המבואר האשפה. ואילו הלשם כותב כדברי הגאונים והראשונים דלעיל וכא

 "ואין מקום ריק ממך ונחדל". ,אתה בכל" – "בהיות הכלב'שיר הייחוד', 

                                       

 

 

מה, דף ד ע"ב מדפי הספר, ד"ה כשמיה כן וכו' כמבואר כל זה בביאור הגר"א לתיקוני זוהר, הקד 82

 עד ד"ה ועלית על וכו'. ועד בכלל.
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שאין זה כבוד לומר  ,'יושר לבב'ל הוקשהלשם כפי שא הוקשה ל, שלעוד מבואר    

הלשם מביא על כך את דברי 'שיר הייחוד'  מלך נמצא במקום האשפה וכו', שהרישה

 .וכדברי הראשונים לעיל "כל טינופת לא תטנפך" ואין פגימה שולט

 אבל אין כוונתו ,, שהגם שהלשם כותב, שהוא סובר כמו ה'יושר לבב'נמצא לפי זה    

אלא כפי שהתבאר וכפי שראינו, הוא  ,בכל פרט ופרטסובר כמותו  שהוא ,לומר בזה

שדברי קבלה הם אינם רק משלים גרידא להם יש  והוא, סובר כמותו רק בענין זה,

כמו  עיקר, אלא הלשם סובר בזהוהנמשלים , נמשלים שכליים עיוניים מחשביים

יות ולא רק משלים ממש יישיות מציאויות רוחניות םהה'יושר לבב', שדברי קבלה 

הרי ראינו שהלשם סובר שהוא  ,ונמשלים. אבל מהו המציאות הרוחנית של 'צמצום'

פירושו לפי הלשם  צמצום האור,. ומלשון האריז"ל( כן )כפי שניתן לדייק צמצום האור

פירוש הכתוב "מלא כל הארץ בהאור. ול אתכוח אחד מציאותי רוחני המסתיר  ,הוא

 ,כי אין דבר הסותר לאחדותו הפשוטה ,כפשוטו אומרים שהוא אנולפי הלשם  – כבודו"

 כמו שמדגיש הלשם מתוך דברי רבי סעדיה גאון והרוקח וכפי שמציין על כך את דברי

 שער ג'.רבי חיים מוואלוזין ב'נפש החיים' 

שהוא ית' עתה גם כן כמו קודם הבריאה ו"לא  , שזאתמבואר בדברי הלשם כמו כן   

מה'נפש החיים' שער ג', דלית אתר פנוי מיניה, אינו סותר לכך שכל אשתני", וכנודע 

המציאות היא מציאות אמיתית וככל דברי רבי סעדיה גאון וכדברי שאר הראשונים 

 לעיל, כמו שכותב הלשם:

 ,עוד ראיתי דברים זרים מאד בדברי איזה מקובלים שבדורנו המעמיקים בהסברים

דמיון והשגה לבד ואינה מציאות  ל דרךשכל המציאות כולו הוא רק ע ,שאמרו

באשר שא"ס ית"ש לא נשתנה כלל מעצמותו ואמיתתו  ,והוא .אמיתית כלל

כמו קודם  ם כןוהרי הוא עתה ג )כפי שביאר הלשם בדבריו כאמור( המחוייבת

ולכן  ג'[. שער 'נפש החיים'' בספר יוע] וכנודע "לית אתר פנוי מיניה"הבריאה ממש ד

אמיתיים, נכונים ונוכחים ה ר, היות וראו דברי ה'נפש החיים'כלומ)אמרו וכו' 

 וכפי שראינו לעיל שהביא מדברי ה'נפש החיים' ובנה יסודו עליהם 'וכנודע'למבין 

 ין ודמיון(, וכו'.טעו לומר שהמציאות היא באמת אַ ,וכדלהלןוכדלעיל בדבריו 
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עם נמצא שמציאות כל העולמות כולם הוא מציאות האמיתי ומקויימת. ו ם כן,א

 ,כי הרי מבשרנו נחזה ',ממלא כל עלמין' נתאינו סותר כלל לבחיהנה  כל זה

שהנשמה ממלא את כל הגוף ואין הגוף חוצץ לה כלל. וכן אנו רואין שהכותל אינו 

והדעות מאמר שני פ' רבינו סעדיה גאון בזה בהאמונות  מו שכתבוכסותר בעד הקול 

 (.דרוש ה סימן ז ,ספר הדע"ה חלק א ,לשם שבו ואחלמה) 83י"ג ע"ש

 

)בריאה,  בי"עעולמות  עצמותש אסור מחמת ידיעה זו לומר, ,אבל, מזהיר הלשם    

 :, וזה לשונואלוהותהם  יצירה, עשיה(

 עצמםהבריאה, יצירה, עשיה, כולן וכל מציאותם, הם  עצמותעם כל זה, הנה 

ואינם מתעלים ואינם מתחלפים  כלל וכללאינם בשום בחינה 'אלוהות' 

הוא  –שגם בהיות הכל לעולם וכו', אך הוא מרוממותו ית',  העצמותיתתם וממציא

כדברי הנפש החיים שער ג' שצוטט בדברי הלשם  )שלמרות שאנו אומרים, בכל

אבל הם עצמם וכו' לא יתעלו העולמות בי"ע ש"בהיות הכל הוא בכל"(  לעיל,

ואינם  לעולם, נפרדים נבדלים מבחינת אלוהותשהם  העצמותית,ממדרגתם 

שוכן בקרבם תמיד עמו ית"ש, הגם שהוא ית"ש  חדמתחלפים ממדרגתם להיות 

)לשם, כללי התפשטות והסתלקות, כלל יח, סימן  אים בכל מלואם רק עליווהם נשוּ

 (.יא, הקדמה, אות טו
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 אין דבר מחוץ לא"ס

כבודו  – הוא ית'לכן ו ובאורו ית' כפשוטואכן  הוא הצמצוםש, עולה מדברי הלשם

ואין חוץ ממנו כלל, והוא עתה כמו  84"מלא כל הארץ כבודו" כאז כן עתה ,מלא עולם

 :מכתבו לאחד מבעלי הפנימיותבגם  בדבריו מדגישכפי שוהצמצום,  קודם

וזהו הטעם, מה שאסור לחשוב בא"ס ית"ש. כי מילת 'אין סוף' ענינו הוא, שהוא בלתי 

כי המחשבה הוא גבול ובלתי תכלית ואין חוץ ממנו כלל, ואם כן אי אפשר לחשוב בו, 

, ובא"ס אין שום חוץ ממנו כלל והוא ס וחלילהמראה בעצמו כאילו שהוא חוץ ממנו ח

שער ) 85הקדוש )רבי חיים מוואלוזין( ב'נפש החיים'כמו שכתב רבינו  ,עתה כמו קודם

  מעין משה, הרב שץ, תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, מכתב א', עמ' רמ(. -ג. 

                                       

 

 

היושבי ', 'אתה ה' לעולם תשב'ומזה הענין האחרון נאמר עליו יתעלה, הרמב"ם כותב במורה: " 84

נוי עצם, יפני השנוי, ולא שוהנצחי העומד אשר לא ישתנה בפנים מא –' יושב בשמים', 'בשמים

ואין לו שום ענין זולת עצמו שישתנה בו, ולא ישתנה יחוסו לזולתו, כי אין יחס בינו ובין זולתו 

, ולא בלתי משתנה כללובזה ישלם היותו  חלק א(מ)פרק נו שישתנה בו היחס ההוא, כמו שיתבאר 

חלק  ,מורה נבוכים, רמב"ם) "נוי כל עיקריאין בו ש ,'אני ה' לא שניתי'אר ואמר, יבשום פנים, כמו שב

 .א פרק יא(

 ,המדבר באחדותו ית"ש ,)במורה נבוכים( ודע כי כל דברי הרמב"ם ז"ל במורהוהלשם כותב על כך: "

דבריו קודש ובזה הם  ,בעצמותו עצמו אשר למעלה מהצמצום ל זהוה כוהנה לדעת המקובלים ה

 ,)לשם שבו ואחלמה" ומי כמוהו מורה המלמדנו דעת באמיתת אחדותו הפשוטה ית"ש ,קדשים

 .(ליקוט ג ,הקדמות ושערים

: "וכן נמצא גם נו ה'נפש החיים' ותורתו, ניתן לראות בלשונוהלשם לרבי גדלה הערכת עד כמה 85

מהר"ח מוואלוזין ז"ל תלמיד הגר"א, שמביא מאותן הדרושים בספר 'נפש החיים'  לקדוש עליוןכן 

ב'נפש  רבינו הקדושכמו שכתב " ום אחר כותב הלשם:. ובמק)לשם, הקדו"ש, נט ע"ב(שער ד' פרק י'" 

 .)מעין משה, הרב שץ, תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, מכתב א', עמ' רמ( "החיים'
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 ההתבוננותות היסוד: גבול

  הלשם. ויסוד גדול מלמדנו בזה

בעצם, להתבונן בכך, שהוא ית' אין לו גבול ותכלית ואין קץ לו,  יכדי שיהיה אפשר

אחדות  ,של אין סוף]להיות מחוצה לו ית'. שהרי תפיסה זו  המתבונן צריך –אין סוף 

העומדים  נבראים, היא מחוץ לגבולות החשיבה ויכולת התפיסה של [במוחלט הגמור,

 עצמותו ית' מהותואינם יכולים לתפוס את  הסופיים תוך העולמות הגבוליים

מי שרוצה לדבר בבחינה . וגבולית מצומצמת(על דרך כלל, רק בידיעה ) בעצמו כשלעצמו

הרי אין חוצה הוא כמי שמעמיד עצמו מחוץ לו ית', וש ,, הריכשלעצמו עצמוב ו ית'של

והוא מעונו של עולם, ואין חוצה לו כלל, ואין לו  ,כלל, כי הוא ית' כולל הכל ית' לו

 במקום העדרו –רק "מי שהוא עומד מחוץ להמציאות ו. כאז כן עתה ,גבול ותכלית ,קץ

והרי אין דבר שהוא עומד מחוצה  )לשון הלשם שם(" יכול להסתכל בהמציאות הוא –

 . 86לו ית' כלל

                                       

 

 

 ,שאיני חפץ בהסברים כלל ,וכבר גיליתי דעתי בכללי התפ' והסת' כלל ח' ענף ו' ובכ"מ מדברינו" 86

אותם העניינים אשר בדברי הזוה"ק  ובפרט בכל ,להשיג באצילות מאומה לשום נבראכי אי אפשר 

. ואין זה מסבת שאין 'כי לא יראני האדם וחי'והאריז"ל איך שהם ומה שהם כלל וכלל. וכמ"ש 

שלא  ,אלא הכוונה הוא ,כי אילולי כן לא היה מונע הקב"ה ממשה רבינו ע"ה ,י לזהאהאדם כד

 אפשר. 

שלא  צוני לומר,ר ,אך באשר שאין זה מחוקי הבריאה כלל ,והגם שממנו ית"ש לא יפלא כל דבר

כי  ,ולזאת לא ביקש עוד משרבע"ה על זה כלל ,את הבורא הנבראאפשר לפי חוקי הבריאה שישיג 

משום  ',הראני נא את כבודך'לא היה בקשתו לשנות עליו סדרי בראשית. ומה שביקש מתחלה 

לא ביקש  ,ק הבריאהוו הקב"ה שזה משולל מחאבל אחר שגילה ל ,שהיה סבור שאין זה מהנמנעות

מדרגת מטה ומעלה בנושא אחד.  נתכי שישיג הנברא את האצילות הרי הוא כבחי ,עוד על זה כלל
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במה מסכים הלשם עם בעל 'יושר לבב' ובמה הוא חולק  ,בקצרה ,ועתה נעמיד

 עליו.

אומר, שצריך להעלות בליבנו את מחשבת הצמצום כפשוטו בעצמותו,  ה'יושר לבב'

וזאת כדי לא לפגום בכבודו ית' שכביכול נצייר הגם שאין אנו מבינים משמעות הדבר, 

בר, בדעתנו שהוא כביכול נמצא בדברים הבזויים והשפלים. לעומתו, הלשם סו

אנו מדברים  אמיתתו הנעלמה "ממלא כל עלמין" אין שהצמצום הוא באורו ית', ועל

ו"מלא 'נפש החיים', שוכן בקרבם תמיד ו"לית אתר פנוי מיניה" וב בתכלל, והוא ית', ככ

 כל הארץ כבודו" הוא כפשוטו, ומתייחס אליו ית' ולא רק להשגחתו ית'.

 הלשם.  ד כאן בדעתע

 

 דברי האחרוניםהעולה מ

 :זה הוא עד כה העולה מכל האמור

ועדיף  כי מתיישב זאת על הלב ,שאנו צריכים לצייר בדעתנו ' היא,יושר לבב'דעת ה

 הצמצום, כי 'יושב שמים'אלא הוא  ,בעולמנוכאן עמנו הוא ית' לא נמצא ש לומר, טפי

 לא ית' הואלכן ו פיסה בזה, שהרי הוא ית' אינו גוף,אם כי אין לנו כל ת ,כפשוטו הוא

 .שלמטה מטונפיםהמקומות ב נמצא

                                       

 

 

ו מוהוא ממש כ אי אפשר ונמנע הוא להשיג במה שלמעלה ממנו. ,כי מי שהוא במדרגה למטה

לשם ) "אחד שהוא מהנמנעות והוא שני הפכים בנושא ,שיהא הדומם חי בעת שהוא דומם ,שנאמר

 .(דרוש ה סימן ז ,ספר הדע"ה חלק א ,שבו ואחלמה
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רו ית' באוֹ  כפשוטו )להלשם הוא דעת היעב"ץ והלשם, שאמנם הצמצום כפשוטו

וכפשטות הכתובים  ,וםית' נמצא בכל מקהוא אכן ש ,אך אין זה נוגע כלל לכך וכאמור(

 ., וכאמורוהרוקח 'שיר הייחוד' הרס"ג, וכדברי ,"מלא כל הארץ כבודו"המורים כן, ש

 הוא שהצמצום ,ודעימיה , רמח"ל'שומר אמונים'כדעת ה היא דעת הר"י אייבשיץ

 .)שצמצם רצונו האינסופי( רעיוני מחשבי שכלי נמשלמשל לו יש  הוא לא כפשוטו אלא

 את ציור הלב להעדיףשיש  סבורה מלבד ה'יושר לבב'ש ,למדים אנו מן האמור

שהוא ית' נמצא למעלה ורק השגחתו היא  ,ש"מלא כל הארץ כבודו" משמעותו הוא

יכולים וצריכים שאנו  סוברים כו"ע – )משום שאינו מן הכבוד שהוא בשפלים(שבארץ 

וגם  ,שהצמצום כפשוטו הסובר"ץ היעב גם לא עולם כמשמעו,מ ית' כבודוש לומר

הסובר שכל הצמצום  )וכל שכן הר"י אייבשיץ הלשם הסבור שהצמצום כפשוטו באורו ית'

ם רצונו ית' האינסופי לברוא בריאה צמצ א ית', שהוהוא יש נמשל, והנמשללו  הוא משל

 . (סופית בעלת גבול ותכלית

 כפשטות לשון הכתובים סוברים והמקובלים הגאונים, הראשונים, גדולי האחרונים

אתה הוא לאחר שנברא ", "את השמים ואת הארץ אני מלא", "כבודו מלא כל הארץ"

 . יהם שהובאו לעיללשונות, כפי שראינו ב"העולם

 וכן מבואר בדברי האריז"ל ב'מבוא שערים' להרמ"ף:

'ברא : 87וכו' ]הגהה, צמח ואחר כך האציל העשר ספירות המקום ברא תחילת הכל

סוף ספר ב מבוא שערים,כנזכר וכו'[ ) קורא ל'צמצום' בלשון 'בריאה', כאן –המקום' 

 (.ףלהרמ" 'אור צח'

  

                                       

 

 

 הגהות רבי יעקב צמח מגורי האר"י. 87
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 הצמצום"את "ברא 

הוא דהיינו, . "ברא הצמצום" –הווי אומר: לשון האריז"ל 'ברא המקום' משמעותה 

כפי סדר  הלאה וכו'וית' ברא את הצמצום, את המקום, לתוכו האציל עשר ספירות 

 .88כדברי הר"י צמח ההשתלשלות הידועה

בריאת מקום העולמות.  .בריאהש'צמצום' משמעותו הוא:  ,נמצא דבריוולפי 

כונה ה'מקום' בשם 'צמצום' היות והמקום הוא בריאה יש מאין להתגלות הכלים, מו

 מה שאי אפשר לומר טרם בריאת ה'צמצום'.

לא  גם אחר "שעלה ברצונו", כמקדם,דעת האריז"ל היא, שהוא ית' הווי אומר, 

כל גבול וצמצום חס  ית' בו , "אני ה' לא שניתי", ואסור לתתמצם ח"וצתוה יאשתנ

 .89וחלילה

 

                                       

 

 

 במשמעות של ,כפי שהרמ"ף מוסר את דברי האריז"ל, אזי כל הענין הקרוי 'צמצום כפשוטו' 88

בריאת עותו הפשוטה היא: משמ –, כי לפי דברי הרמ"ף, 'צמצום' צמצום ממש כמשמעו, הוא אינו

 בריאתהמקום, מקום העולמות, התגלות הכלים. אם כן נמצא, ש'צמצום כפשוטו' משמעותו: 

המקום. ו'צמצום שלא כפשוטו' משמעותו: סילוק הרצון האינסופי לבריאת בריאה סופית בעלת 

 רצון המוגבל. והבן. תיכלה, ב  

לאחרונה נדפס 'דרוש א"ק' מכתיבת מהרח"ו בהעתקת מהר"ם די לונזאנו משנת ש"ע בו הוא  89

דע כי אין סוף צמצם עצמו צמצום שוה מכל צדיו בדרך " בזה הלשון: )דרוש הצמצום עמ' קכ(כותב 

'בקע ולא  )א, טו ע"א(וזה שאמרו בזוהר  ,ושם נאצל אצילותו ,ונתגלה שם אויר העולמות ,עגול

 ."שאינו בקוע ממש אלא משל ודמיון להבין מציאות בריאת העולמותצה לומר, בקע', ר
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 ביאורו – 'לא כפשוטו'

באופן אחר  הצמצוםמבארים את את דעת גדולי ישראל ה יותר נבאר בס"ד כעת

 .'כפשוטו לא' נקראה

והרמח"ל  , רבי יהונתן אייבשיץהרמ"ע מפאנו, 'שומר אמונים'כפי שהוזכר לעיל, ה

. נבאר את דעתם, הדבר יהיה שכליי פירשו את הצמצום כמשל לו יש נמשל מחשביי

 .בזה הגר"א ותלמידיו דעת בבירור ,לנו לעזר בהמשך

כאמור, ה'שומר אמונים' מבאר את הנמשל, על דרך המבואר בספר 'שער השמים' 

. )טרם בואו של מהרח"ו(תלמידו של האר"י  90סרוגלרבי אברהם היררה תלמיד המהר"י 

 וכך מבאר ה'שומר אמונים' את הנמשל:

)במשל נראה ומצוייר האור הממלא את כל ה' הוא בעל כוח בלתי גבולי ואינסופי 

כדי לברוא בריאה שהיא גבולית וסופית, צמצם הוא ית' את כוחו ב, לכן, החלל(

ל מנת שיוכלו להבראות ע ם האור למרכזו()במשל: צמצוהאינסופי, הבלתי בעל תכלית 

 . 91)במשל: הקו ממנו נבראו העולמות(, גבוליים, תכליתיים עולמות סופיים

הצמצום הוא ש לומר האומר שעדיף 'יושר לבב'חולק על ה 'שומר אמונים'ה

ולהמבואר  .)ויכוח שני אות לה( הגשמהל חששאולי קצת יש  כי סובר שבדבריו ,כפשוטו

בדברינו בדעת ה'יושר לבב' בזה, הוא לא חשש להגשמה היות ועדיף טפי ומתיישב על 

                                       

 

 

 ראה במבואו לספרו זה. 90

עקרון זה יסודו בהררי קודש, בדברי רבנו עזריאל מגירונה, רבו של הרמב"ן, הכותב בחיבורו  91

: "אין סוף הוא שלימות בלי חסרון, ואם תאמר, שיש לו כח בלי גבול )אות ג('ביאור עשר ספירות' 

, אתה מחסר שלימותו. וכו', והגבול הנמצא ממנו תחילה, )כלומר, אין לו כח גבולי(ואין לו כח בגבול 

 )ר"מ גבאי(הם הספירות שהם כח השלם וכח החסר". וראה 'דרך אמונה' לבעל 'עבודת הקודש' 

 בזה.
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אין לנו בו כל  – הלב לומר שהצמצום כפשוטו כפשטות לשון האריז"ל, והצמצום

 ., וככל האמור לעיל בארוכהתפיסה

 

 רמח"ללשון 

 .רמח"ל נעיין גם בדעת

וא אך העיון וענין הסוגיות בזה, הראשית רמח"ל מדגיש שכל העסק בקבלה וכל 

 :וזה לשונו הרצון, בבעלברצון ולא  –ורק ברצונו ית' ולא בו ית' 

הרצון. אך  בעלוהוא  ,אין אנו מדברים ממנו כללכבר ידעת שעצמות המאציל ית' 

תכלית, שזה מותר לנו -יכול והבלתי-הכל אינו אלא מרצונוכל מה שאנו מדברים 

יהיה לנו הגבול עד היכן נוכל להתבונן, וכדלקמן. אך על יותר לדבר בו. וגם בזה 

 יותר מותר לנו להתבונן ,כל פנים, כיון שאין אנו עוסקים בעצמותו, אלא ברצונו

 . )קל"ח פתחי חכמה, פתח א(

 :כך מבאר רמח"ל את נמשל הצמצוםו

כולל מיני כחות לאין קץ ותכלית. אך אין אנו  העליון, שהוא א"ס ב"ה, הרצון

תכלית, שאין לנו שייכות בו, אלא מן הכח אשר בין כחותיו -ים מן הבלתימדבר

כח המשכת הפעולה  – הוא ,לנו סיבההכח שהוא הבלתי נספרים, שהוא סיבה לנו. 

אין אנו מדברים אלא  ,בריאת נבראים והנהג אותם. אם כן ,שענינו חוץ ממנו,

 בענין המשכת הפעולה חוץ ממנו. 

יתאמת לך כן. וזה, כי הנה הצמצום לא היה אלא לצורך עוד מן הצמצום עצמו 

היה נראה ממנו תולדה אחרת. וכיון שאין אנו  ,הבריאה. כי אם היה לטעם אחר

רואים לו תולדה אחרת, והבריאה היא תולדה לו באמת, אם כן נאמר שהוא לצורך 

 הבריאה. 

כן הצמצום  ועוד, פעולתו בעצמה אינה אלא הכנה לברוא לפי מהות הנבראים, אם

הוא לצורך הבריאה. אך מה שנעשה בכל שאר הכחות, חוץ מן הכח שהוא סיבה 

 אינו לצורך הבריאה.  -לבריאה 
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כח המשכת הפעולה חוץ אין הצמצום אלא במה שהוא לצורך הבריאה, שהוא  ,אם כן

נראה הצמצום במקום אחד, וכל סביביו א"ס ב"ה, והיינו שלא  :במראהענין זה  ממנו.

)קל"ח,  שהוא המצומצם ,אלא ממקום אחד )הרצון האינסופי( תכלית-הבלתיהוסר 

 פתח כד(.

כלומר, רצונו ית' קרוי א"ס, והצמצום פעל כח המשכת פעולת רצון חיובית גבולית 

 .'שומר אמונים'עבור בריאת העולמות וכאמור ב

 כותב רמח"ל:בנוגע למשמעות הכתוב "מלא כל הארץ כבודו" 

הוא ההתבונן על ב' ענינם אמתיים: האחד הוא, היות  ,הזאתדרך קניית היראה 

שכינתו יתברך נמצאת בכל מקום שבעולם ושהוא יתברך משגיח על כל דבר קטן 

וגדול אין נסתר מנגד עיניו, לא מפני גודל הנושא, ולא מפני פחיתותו, אלא הדבר 

מה  הגדול והדבר הקטן הנקלה והנכבד הוא רואה והוא מבין בלי הפרש, הוא

הלא את "ג(: )ירמיה כ, ואומר "מלא כל הארץ כבודו"(: )ישעיה ושאמר הכתוב 

מי כה' אלהינו המגביהי "ו(: )תהלים קט. ואומר "השמים ואת הארץ אני מלא

כי רם ה' ושפל יראה "ח(: )שם קל. ואומר "לשבת המשפילי לראות בשמים ובארץ

 . "וגבוה ממרחק יידע

שהוא, הוא עומד לפני שכינתו יתברך, אז מאליה וכיון שיתברר לו שבכל מקום 

 לא יהיו כראוי לפי רוממות כבודותבוא בו היראה והפחד פן יכשל במעשיו, ש

  .92פרק כה( ,)מסילת ישרים

                                       

 

 

)וכפי שעולה גם מדברי איירי על שכינתו ית'  ('אני מלא', 'מלא כל')כתובים אלו משמע מלשונו, ש 92

דלא כחסידי  - לכאורה - אין אנו מדברים, וזה , בעל הרצון,, כי על עצמותו ית'הרמב"ם במורה ח"ג(

 אשכנז ושאר ראשונים שהבאנו לעיל, ודלא כמו שכותב ה'נפש החיים' שער ג' להלן.
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 לשונות הזוהר

בהם טמון היסוד הכתוב  ,בענין זה לשונות הזוהר והתיקונים אתכעת נראה 

 .בראשונים ובאחרונים לעיל

 

 ידוע אלא ממשלתו בכל צדאין לו מקום 

 :)בתרגום ללשון הקודש(בזוהר פרשת פנחס נאמר 

העולמים אין לו שם ידוע ולא ויש לדעת וכו' כעין זה ברא נשמה וכו' ומה ריבון 

אלא ממשלתה היא  ,אף כך אין לנשמה וכו' ,מקום ידוע אלא ממשלתו בכל צד

יים נקרא על שם כל בכל אלו השמות וכינו ,בכל צד ואין אבר פנוי ממנה וכו'

אף הנשמה בעבור ממשלתה על כל  ,העולמות וכו' להראות שממשלתו עליהם

אברי הגוף המשילה אליו אבל לא שהנשמה דומה לו בעצמותה שהרי הוא ברא 

ומשום זה הנשמה דומה לו בממשלתה על כל אברי הגוף  ,ועוד וכו' ,אותה וכו'

 (.אבל לא בדבר אחר )פרשת פנחס רנז, ב; רנח, א

 

 מבפנים לכל העולמות כמו מחוץ לכל העולמות

 בזוהר: נאמרעוד 

                                       

 

 

ולא בתוקף  הכל אחד - חד נתכוונו, שהרי כל החילוקים מצידנו, אבל מצידואך יש לומר, שלדבר א

 , ראה דברי הגר"א וה'נפש החיים' להלן.אחד
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וכל ישראל שקיבלו הימנו התורה הם עושים אותו אחד בה ובכל אותיות ושמות 

הקודש שלו ובכל מחנות העליונים ותחתונים שנבראו בהם ובכל בריות עליונים 

  .אחד – ותחתונים ולמעלה מכולם

  .אחד וכו' – לכולם הוא (93)ראה הערה ולמטה מכולם ובתוך כולם ומבחוץ

לא נשתנה )תיקוני זהר  ,כך הוא מבפנים לכל העולמות כמו מבחוץ לכל העולמות

 .חדש פח, ד(

 

 "איהו תפיס בכולא, ולית מאן דתפיס ביה"

 וכן:

ואל מי תדמיוני "מ(  ,אתמר ביה )שם 'הויה'אבל עלות העלות על כלא דאתקרי 

)מלאכי ג(  "ואל מי תדמיון אל ומה דמות תערכו לו", )שם( "ואשוה יאמר קדוש

, לא מטי ביה חובין לאפרשא אתווי י' מה' ו' מה' דלית ביה "לא שניתי הויהאני "

איהו שליט על כלא ולית מאן  "לא יגורך רע"פרודא ועליה אתמר )תהלים ה( 

 ,גכרך  ,רעיא מהימנא ,)זוהר איהו תפיס בכלא ולית מאן דתפיס ביהדשליט ביה, 

 .דף רכה עמוד א( ,פרשת פנחס

 ככל האמור עד כה. הק' זוהרמבואר מה

                                       

 

 

בתיקונים כתוב "ומלכא דכולהו", אך הגר"א ז"ל בביאורו לתיקונים שם הגיה הלשון וכתב: "צריך  93

 לומר 'ומלבר דכולהו'" וכו'. וכך כתבנו בתרגום "ומבחוץ לכולם". 

ולא הבאנו כאן הלשון "לית אתר פנוי מיניה" הידוע, היות ולדעת הגר"א, שם מדובר בתיקונים על 

גילוי שם 'הויה' ולא על עצמותו ית' כפי שהוא כשלעצמו, "לית מחשבא תפיסא בך כלל", כפי 

 וכאמור למעלה. –ועל פי ההגדרות דלעיל  –אם כי ניתן להתפרש גם כך  ,שנראה בהמשך
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 בהזהירות הידיעה ש"מלא כל הארץ כבודו" וה

דעת הגאונים, הראשונים והאחרונים שהוא ית' אינו גוף ולכן אין  ראינו עד כה את

, כי הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו, הוא "דבר החוצץ לו, "אני ה' לא שניתי

לבוא מכך לידי יראת שמים, ככתוב "אם יסתר ועונו של עולם ואין העולם מעונו, מ

מלא כל הארץ "איש במסתרים ואני לא אראנו, הלא את השמים ואת הארץ אני מלא", 

 ., וכדברי הרמב"ן לעיל"כבודו

איננו גוף ואין בו ממקרי הגוף, הוא נמצא בכל מקום שלא  ית' כלומר, כיון שהוא

 מקום.בריאת הכי המקום הוא נברא, והוא ית' היה עוד קודם ל בגדרי מקום,

, שכיון מחמת כן ולחשוב לא לטעותהלשם, בעל  מזהירנואבל כמה צריך להיזהר, 

לקדש מה שלא ו , והקודש הוא חול,שמלא כל הארץ כבודו, אם כן החול הוא קודש

 .קידשה תורה

 

 לשונות הלשם

  מה שקידשה תורה!רק  –'קדושה' 

 הלשם: נו שללשווזה 

כי הטעות וכו', והוא טעות קרוב לעבודה זרה רח"ל וכו', וכמו שכתב הגאון 

ואין )הגר"א( בתיקונים וכו', שזהו הטעם לכל הטומאות והאיסורין שבתורה וכו'. 

ומשרה שכינתו שם, אבל זולת מה שקידשתו  קדוש אלא מה שקידשתו התורה

מחרף ומגדף ועובד עבודה זרה רח"ל שהוא קודש, הוא  חולההאומר על  –התורה 

 )מכתבים מבעל הלשם, מכתב ג, בתוך ספר מעין משה, תשע"א, עמ' רנה(.

 

 טומאה לא מלובשת שום קדושה ח"וב  

 ועוד כותב בזה הלשם:
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ומחויבים אנו  ,טהור וטמא ,קודש וחול ריאה יצירה עשיה,והנה יש בעולמות ב

  וכו'.ליתן הפרש והבדל בין זה לזה. 

 כל שכןסור גמור גדול הוא לכנות שם קדושה בכל דבר שלא קדשתו התורה ומואי

הנה הוא איסור  ,לומר ח"ו שיש איזה קדושה מלובש ח"ו בדבר שטימאתו התורה

 רח"ל.  בודה זרהדע והיגדול מאד והוא מאביזר

ולהבדיל בין הקודש ובין החול ובין הטמא " (:י ,י)ובפירוש אמרה תורה ויקרא 

 :וביחזקאל כ"ב כ"ו "להבדיל בין הטמא ובין הטהור" :. ושם י"א מ"ז"הטהורובין 

בין קודש לחול לא הבדילו ובין הטמא לטהור  ,כהניה חמסו תורתי ויחללו קדשי"

דכל חול לאו איהו בסטרא דקדושה " :. ובזוה"ק פ' פקודי רכ"ז סע"א"לא הודיעו

ין קודש לחול בגין דבעינן כלל. חול איהו מסטרא אחרא מסאבא. ועל דא הבדלה ב

לאפרשא בין קודש לחול. ורזא דקרא הכי הוא. ולהבדיל בין הקודש ובין החול 

  וכו'. "ובין הטמא ובין הטהור

להתערב במחשבה וכוונה או  צה לומר,ר]והרי לנו גודל האיסור לייחס או לשתף 

 ח"ו. בכל דבר טמא  ל שכןומכ איזה קדושה בכל דבר של חול. [בדיבור ואמירה

בדעתו ושכלו שיש שם  שחושבאם אין הכוונה לאיזה עבודה ח"ו אלא רק  לוואפי

  .רח"ל דה זרהדעבו יהומאביזרהנה הוא  – קדושה מלובש בהאיזה 

 ל ידיאלא רק ע )אינו( והגם דכל מציאות הקליפה והרע וקיומו הנה הוא לעולם

לא  ם לא כןדא ,שיש לו איזה אחיזה ושורש נעלם במדרגה התחתונה דהקדושה

ואתה "היה לו שום קיום כלל ולא היה נעשה מציאותו כלל והוא בסוד הכתוב 

כי  וכו',האריז"ל  ו שכתבהנה הוא רק כמ ל זהאמנם כ ,94וכנודע" מחיה את כולם

עכ"ל ע"ש. והוא אך עומד על ראשם ומשם מאיר להם אין קודש מתערב בחול 

                                       

 

 

 "א להלן.כדברי הגר 94
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אור השמש שמאיר  (, כמוך )משלל דרוהוא ע וכו'.מזוה"ק יתרו ד' ס"ט ע"א 

  להאדם ומשתמש על ידו אבל אינו נכנס בו אור השמש בפנימיותו כלל.

ב שמלובש איזה קדושה ולומר ולחשחומר האיסור  ל כל פניםוהרי נתבאר לנו ע

דה דעבו יהוכי הוא מאביזר ,באיזה טומאה ורע ח"ו ל שכןח"ו בכל דבר של חול ומכ

אלא רק  [ממש ה זרהשהוא עבוד]אם אינו מכוון בזה לאיזה עבודה  לו. ואפיזרה

  וכו'. דה זרהדעבו יהומאביזר ם כןהוא ג – כן בלבו )חושב( שאומר או מחשב

 .וזכור כל הדברים הללו וקח אותם בלבך .ודי בזה להיישיר המחשבות וליישר הרעיונות

 ,נובימחויבים לקבוע בלוהנה נתבאר מכל דברינו כל עניני ההבדלים אשר אנו 

ובפרט בין  ,היינו בין טהור לטמא בין קודש לחול וכן בין קודש לקודש הקדשים

 לואפי ,כולם – ריאה, יצירה, עשיהאלהות לאינו אלהות. כי בכל העולמות ב נתבחי

 ,אלהות כלל נתשום בחי עצמםהנה אין בהם  ,אותן המציאויות שהם קודש קדשים

הנה אין אותן  ,ם כל זהע ,ואפילו במקום ששורה ושוכן שם שכינתו ית"ש ממש

אלא רק  ,בשום דבר מהם כי אינו מתייחד ,אלהות כלל נתשום בחי עצמןהמקומות 

  וכו'.שהוא ית"ש שורה ושוכן שם כנ"ל. 

 ,כי בעולמות בי"ע הנה גם הקודש והקודש קדשים אשר שם ל כל פנים,והרי לנו ע

 . 95מם אינם אלהות כלל וכלל ח"והנה הם עצ

והזהר והשמר בנפשך ולא תקדש שום דבר מה שלא קדשתו  ,מאד מאד ל זהוזכור כ

  הדין המבואר בפוסקים. ל פיעהתורה 

                                       

 

 

 ם כןעצמו ג ת המקדשגופה עד שיהא בי ת המקדשאמנם אינו מתייחד שכינתו ית"ש עם בי" 95

ומקדשי 'ואמרו ביבמות דף ו'  ,ואין על ביהמ"ק עצמו שום שם אלהות ח"ו ,אלהות חלילה וחלילה

" לא ממקדש אתה מתיירא אלא ממי שהזהיר על המקדש ,יכול יתיירא אדם ממקדש כו' –' תראו

 .סימן ז ,דרוש ה ,הדע"ה חלק א ,לשם שבו ואחלמה -
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הדין המבואר בגמרא  ל פיעאל תעלנה יותר מהראוי לה  ,וכן גם בדברים המקוּדשים

 . ופוסקים

ובין קודש לקודש  ,ובין תרומה לקודש ,שיש הפרש בין מעשר לתרומה ,וכנודע

התורה  הלתעב ולשקץ כל דבר מה שהזהיר ,להשמר ולהזהר ל שכןהקדשים. ומכ

 .עליה לשקצנה ולתעבנה

והגמרא והזוה"ק כולם ניתנו מרועה אחד.  אחד הוא. – ותקבע בלבך כי הדין והסוד

שבו )לשם  מפי אדון כל המעשים ברוך הוא ,פרנס אחד אמרן ,אל אחד נתנן

  , אות ד(.סימן ז ,דרוש ה ,ספר הדע"ה חלק א ,ואחלמה

, שאפילו 97'נפש החיים'הו 96בהיכלות הגר"א על פייותר מכך מבואר בלשם אף ו

ת עליו מלמעלה ומתקשרת אלא היא חופפ ,ממש גופו ךהנשמה של האדם איננה בתו

                                       

 

 

 ,בכל עולמות בי"ע ,ועדהוא אלקות כי - אבל מנשמה ולמעלה .גבול עולם הפירוד"ועד כאן הן  96

כי ה'  ,והענין '.חלק אלוק ממעל'הנשמה שלו למעלה  ,ואפילו באדם ,אפילו בארץ הזו התחתונה

אין מושגין  ,נרנח"י וג"ר ,ן בנשמת האדםכו ,ועולם ל עולםכהן ב ,פרצופים א"א או"א זו"נ שהן ע"ס

עולם חסד 'מ"ש כ ,והן נקראין עולם ,והתחלת העולם אינו אלא מזו"נ .ל עולם ועולםככלל וכלל ב

רק ג"ר של ז"א הן תולין במעשה  וכו', והן בשמים ,וג"ר של האדם אינן כלל בעולם הזה ' וכו',יבנה

כלל  , וכו'.והן אלקות ,אינן באים באדם כלל ,שהיא ג"ר עצמן ,אבל הנשמה עצמהוכו',  התחתונים

הגר"א,  -" ואינן עולם רק זו"נ של אותו העולם ,היא אלקות ,של כל עולם ,כי הנשמה עצמה ,העולה

  יא, ד.ח"א  יהל אור

כוונתם ז"ל על הנצוצי  ,הנשמה משכנה במוח האדם נתבזוהר והמקובלים ז"ל שבחי ה שכתבוומ" 97

 ,ג"ר של הרוח נתלא עצמותה ממש. ועיקר כוונתם ז"ל על בחי ,זיו אורה המשכלת מוחו ושכלו

 ,סוד המוחין שהן פעמים מתנוצצים פעמים מסתלקין ובאים בסוד תוספת למי שזוכה לזה כידוע

בביאורו על  ז"ל אליהו ר"הנשמה העקרית. וכ"כ רבינו הגדול הגאון החסיד מוה נתלא על בחי

התחתונה של הנשמה המתנוצצת בדעו ושכלו  נהשבחיחד, והכל א ,ההיכלות בהיכלא תניינא

 .נפש החיים שער א פרק טו -" היא היא הג"ר של הרוח במוחין שלו ,להשכילו
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 ,הרוחהתחתון של הנשמה בחלקה העליון של חלקה  בו בהשתלשלות נר"ן, דהיינו,

היא המתלבשת בתוך  – הרוח בחלקה העליון של הנפש. והנפש התחתון של וחלקה

)לשם שבו ואחלמה, הקדמות ושערים, שער ג פרק  כנאמר "הדם הוא הנפש" האדם כולו

 .ב(

 ,ותמהאלוקחלק  ממש שהאדם הוא ,"חלק אלוק ממעל" אין פירושוש ,מבואר

 הוא אלא פירוש "חלק אלוק ממעל" ,98חלילה וחס מהאדם ממש ות היא חלקאלוקהו

                                       

 

 

 נתבאיזה עבודה לבחי להשתעבד ולהתדבקואפילו וכותב רבי חיים מוואלוזין ב'נפש החיים': " 98

כמו  ,ממש בודת כוכבים ומזלותגם זה נקרא ע –ח הקודש נביא ובעל רוה אדם שבאיז ח הקודשרו

אלא שכיון  ,בעבור שהחזיקו לאלוה בורא כל לא ם כןג ,שמצינו בנבוכדנצר שהשתחוה לדניאל

 וכו'. דש שבוולרוח הק להשתעבד ולהתדבקיתו ובהשתחו

ר"ל שלא לכוין ח"ו בשום דבר  ',פנילא יהיה לך אלהים אחרים על 'הכתוב  ל פי זהע ש לומרוי

 ח הקודשלפרט רו לוהיינו אפי ',פני' נתאם יהיה אותו הכח בחי לווכח פרטי אפי נתלאיזה בחי

)ר"ה כ"ד הקדושה שבאיזה כח עליון שבעליונים וכענין מאמרם ז"ל  נתשבאיזה אדם או פרט בחי

אופנים ושרפים וחיות  דמות שמשי המשמשין לפני במרום כגון לואפי 'לא תעשון אתי'על  ב'(

 הקדש. 

 ,הנ"ל היינו בארבע עבודות דוקא בודת כוכבים ומזלותועם כי עיקר אזהרת הכתוב על כל הע

 ל זהודאי גם ע ,אמנם עתה שעבודת התפלה בהשתעבדות כוונת הלב הוא במקום עבודת הקרבן

 .)נפש החיים שער ג פרק ט( "שייך האזהרה

 מאוד,יד הגר"א: "אבל זה הצדיק צריך להוי בטמירו ובגניזו וכותב רבי מנחם מנדל משקלוב תלמ

)'צדיק יסוד עולם' מכוון כנגד שם הקודש , וצדיק הוא שם )ראה לשון זו בהקדמת הזוהר(כי צדיק הוא 

, ח"ו הוא יאחז עצמו לצדיק זה, או אחרים ח"ו יתלו אמונתם בו, אוי לו ואוי אֵל ]שערי אורה ב[(

 ,)רמ"מ משקלוב, בדרך הקודש, עמ' לו(ה משׂוּמו אֵל, ומחיה עצמו בשם אֵל" לנפשו, כי אוי, מי יחי

ובפירוש 'יראת  .)פירוש הגר"א למשלי ב, יט( באתכסיא""דרכי הצדיקים נקראות 'אורחות', שהן ולכן, 
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, )נר"ן( נשמה ,רוח ,נפש ,יות ובהשתלשלות המדרגותשה ,כאמור בלשון רבותינו

, "מתקשרת הנשמה אליו ית', נשמתא דכל נשמתין, אזי הוא קרוי "חלק אלוק ממעל

אחרי  שראשה מגיעה השמימה ותחתיתה בארץ בגוף האדם זו גילוי בהשתלשלות

 .מסכים רבים

ועל  ,קובע על מה מותר לחשוב שהוא אלוהות או קדושהיסוד ההלשם, ש מוסרו

הגמרא והפוסקים, היות שהגמרא  שהוא אלוהות וקדוש, המהמה מותר לומר 

הסוד אינו  הרי וד הוא קדוש, כימיות וסימה על פי פנ לבן ישראל והפוסקים מגלים

כמו קומת אדם  ,אלא הכל תורה אחת שלמה ,והפשט אינו נפרד מהסוד ,הפשטנפרד מ

אחד הוא.  –כי הדין והסוד  ,תקבע בלבך"ועל כן  מקושרים ומאוחדים, ,מלמטה למעלה

והגמרא והזוה"ק כולם ניתנו מרועה אחד. אל אחד נתנן, פרנס אחד אמרן, מפי אדון 

"שאי אפשר שחלק הנסתר של התורה יהא מחולק , ()לשון הלשם" כל המעשים ברוך הוא

הקדמת תלמידו ב מובא )הגר"א, "?י איך התורה תסתור את עצמהעם חלק הנגלה שלה, כ

כי "דרכינו, דרך  ,רבי אברהם שמחה מאסטיסלאוו לפירוש הגר"א על מדרש רות החדש(

הכל אחד, ומה שאסור בנגלה, בנסתר יתגדל  –התורה האמיתית, שהסוד והנגלה 

)רמ"מ משקלוב מהנגלה"  ולא שיהיה הנסתר דרך אחר ,האיסור ביתר שאת ועוז וכו'

 .תלמיד הגר"א, מים אדירים, עמ' רסז(

 

 מדרשים

 מדרש: "לא לפי כוחי אלא לפי כוחן"

 במדרש:שנינו ו

                                       

 

 

חיים' ]פנימי[ על דברי ה'נפש החיים' הנ"ל כותב: "וענין ההתקשרות לצדיקים שעוברת התפלה 

 לקדוש ברוך הוא, יש בזה ריח דק מחשש חמור זה". ישירדרך עוד נפש ולא 
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 :אמר משה –" ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם"בשעה שאמר לו הקדוש ברוך הוא 

הנה השמים ושמי "ח(  ,)מלכים א ?מי יוכל לעשות לו מקדש שישרה בתוכו

 "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא"וגו' ואומר )ירמיה כג(  "השמים לא יכלכלוך

  ?וגו' "השמים כסאי והארץ הדום רגלי"וגו' ואומר )ישעיה סו( 

כשאני מבקש כל העולם  .איני מבקש לפי כחי אלא לפי כחן ,אמר הקדוש ברוך הוא

מש אחד משלי אלא אני איני מבקש מידך כולו אינו יכול להחזיק כבודי ולא ש  

יושב בסתר " :לכך משה אמר .עשרים בדרום ועשרים בצפון ושמונה במערב אלא

הוא רואה את הכל  ,שהוא יושב בסתרו של עולם ,הקדוש ברוך הוא –" עליון

   .(, גפרשה יב ,פרשת נשא ,אינו נראה הוא נתאוה ללון בצילנו )במדבר רבהו

  ב' יסודות, והם: במדרש נתבונן שכתובים כאן

"הלא את השמים ואת הארץ אני  כמו פשט הכתוב: ,נמצא בכל מקוםהוא ית' א[ 

 ; וכפי שהתבאר לעיל מלא"

שכינתו במקומות את ה משר ברצונו הכל יכול, כאשר הוא ית' רוצה, הואש ב[

. בבית המקדש השראת השכינה , כמוהוא קידש בתורה להיות קדושיםמסויימים אותם 

 ות קדושים'.'מקומ בתורה קרואים מקומות אלוועל כן 

זהו רק במקומות  מיוחד מקום מסויםל וצמצום כבודו השראת שכינה והתלבשות

 אותם קידשה התורה, כמו בית המקדש.

 

 מדרש: "צימצם שם שכינתו"

 :בנוגע לארון הקודש כמו שאומרים חז"ל גם במקום אחר

, אין אתה מוצא באחד מכל כלי המשכן שעשה שם "ויעש בצלאל את הארון"

כלום אלא בארון וכל המלאכות האחרות כל הכלים האחרות באמירתו בצלאל 

  ?ובעצתו, ולמה פירש בארון מלאכתו לבד ועשאו בידו

ולפיכך קראו  שם שכינתו, מצמצםשהוא  ,בשביל ששם צלו של הקדוש ברוך הוא

ונועדתי לך "שעשה צלו של הקדוש ברוך הוא בין שני הכרובים שנאמר  ,בצלאל

 "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא"וגו', והלא כבר נאמר  "שם ודברתי אתך
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משל למערה שהיא נתונה על  :יהושע דסכנין בשם רבי לוי מר רביא )ירמיה כג(

 ,והים לא חסר כלום, כך הקדוש ברוך הוא ,נתמלאת המערה ,געש הים ,שפת הים

הודו " –ף על פי כן א ",וכבוד ה' מלא את המשכן"אף על פי שכתוב  ,יתברך זכרו

  ."על ארץ ושמים

אלא אף בתוך הארון  ,ולא תאמר שצמצם הקדוש ברוך הוא שכינתו בתוך המשכן

 "ץהנה ארון הברית אדון כל האר"שנאמר )יהושע ג(  ,שעשה בצלאל צמצם שכינתו

 .פרשת ויקהל( ,)מדרש תנחומא זה הקדוש ברוך הוא שהיה בתוכו –

כמבואר  בין 'השראת שכינה' לבין "מלא כל הארץ כבודו" אנו מבחיניםלאמור, 

 .בלשם לעיל

אשר בהם ה' משרה את  ,'השראת שכינה' היא במקומות אותם קידשה התורה

ומשום כך הם מקומות קדושים, כי אותם קידשה  ומצמצם שם את כבודו שכינתו

 .99התורה

מי השמים לא השמים וש ,"מלא כל הארץ כבודו" פירושו הוא, שהוא ית'ואילו 

כי הוא היה  ואין דבר החוצץ לו, מקום, ייכלכלוהו, והוא נמצא בכל מקום שלא בגדר

                                       

 

 

תניא, אבא בנימין אומר: אין תפלה של אדם נשמעת אלא בבית הכנסת, וכמו שאמרו בגמרא: " 99

, במקום רנה שם תהא תפלה. אמר רבין בר רב אדא אמר 'מוע אל הרנה ואל התפלהלש'שנאמר: 

; ומנין 'אלהים נצב בעדת אל'רבי יצחק: מנין שהקדוש ברוך הוא מצוי בבית הכנסת שנאמר: 

; ומנין לשלשה שיושבין בדין 'אלהים נצב בעדת אל'שנאמר:  -לעשרה שמתפללין ששכינה עמהם 

; ומנין לשנים שיושבין ועוסקין בתורה ששכינה 'רב אלהים ישפוטבק'שנאמר:  ,ששכינה עמהם

? אמר רב 'ולחושבי שמו'וגו'. מאי  'אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו ויקשב ה''שנאמר:  ,עמהם

מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה. ומנין שאפילו  –אשי: חשב אדם לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה 

בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבוא אליך 'שנאמר:  ,ואחד שיושב ועוסק בתורה ששכינה עמ

 .א( ,)ברכות ו '"וברכתיך
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, "הוא מקומו , ואין לו ית' קץ וגבולטרם שברא את המקום שהרי הוא בראו יש מאין

 .של עולם ואין העולם מקומו"

 

 ברצונו ית'תלוי  מדרש: הצמצום והמילוא

  אומרים חז"ל:וכמו ש

היה מדבר  רוצהוכשהוא  ".הלא את השמים ואת הארץ אני מלא" – רוצהכשהוא 

פעמים שאין העולם ומלואו  :עם משה מבין שני בדי הארון, א"ר חנינא בר איסי

פעמים שהוא מדבר עם האדם מבין שערות ראשו, הה"ד  ,מחזיקים כבוד אלהותו

 ,רבה מבין שערות ראשו )בראשית – "ויעל ה' את איוב מן הסערה")איוב לח( 

 .פרשת בראשית פרשה ד(

שיהיה הוא רק מה שהוא ית' רוצה  - המילוא והצמצום נעשה ברצונו. אבל קדוש

 כמוגדר בגמרא ובפוסקים.וקדוש, 

 

 "לעולם ה' דברך ניצב בשמים"

 חז"ל

על  חז"ל במדרשבדברי  המה באופן נפלא הדברים שהתבארו עד כה מבוארים

 :וזו לשונם, דברך נצב בשמים"לעולם ה' הכתוב "

  ?צב בשמיםיהנ "דבר"איזה 

יהי "על אותו דבר שאמרתי  ?על מה השמים עומדים :אלא אמר הקדוש ברוך הוא

  .ז(-ו ,)בראשית א "ויהי כן ,רקיע בתוך המים וגו'

לכך  .הוא עשה – ט(, אותו הדבר שאמר ,)תהלים לג "כי הוא אמר ויהי" :וכתיב

ו(, ובאותו  ,תהלים לג ,)שם שם "שמים נעשובדבר ה' ", "הוא צוה ויעמוד"נאמר 

לעולם ה' דברך נצב "בו הם עומדים לעולם, לכך נאמר  – הדבר שברא אותן

 .מזמור קיט( ,שוחר טוב ,)מדרש תהלים "בשמים

 



 
 קדוש וברוך

190 
 

 רמב"ן

 :נקודה זו הרמב"ן וכפי שמבאר

, 'אמירה'צאת הדברים אל הפועל יקרא כי הו – אבל הסדר במעשה בראשית

תדשא הארץ, וקיומם יקרא  – יהי רקיע, ויאמר – יהי אור, ויאמר ויאמר אלהים

 "ותרא האשה כי טוב העץ למאכל"יג(, וכן  ,דקהלת )ב "וראיתי אני", כענין 'ראיה'

. "רואה אני את דברי אדמון"א(  ,ו(, והוא כענין שאמרו )כתובות קט ,)להלן ג

אתה שובה העיר הרואה  ,ויאמר המלך אל צדוק הכהן"וכמוהו )ש"ב טו כז( 

 . "בשלום

)רצונו  , ואם החפץ)ברצונו( בחפצו )של כל הברואים היא( להורות כי עמידתם ,והענין

 יהיו לאין.  – יתפרד רגע מהם (ית'

 שי כאשר נשלם הכלי, ובש"וירא אלהים כי טוב"וכאשר אמר בכל מעשה יום ויום 

, כן אמר ביום הראשון בהיות "וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד" –

 .(, ד)רמב"ן בראשית א , שרצה בקיומו לעד"וירא אלהים כי טוב"האור 

 

 האריז"ל

 ובלשון האריז"ל:

וכן המזון והלחם שהאדם אוכל יש לו חיות, והחיות הוא הדיבור שיצא מפיו ית' 

בעת הבריאה, כשאמר תוצא הארץ כך וכך, אותו ההבל הוא דבר שיש בו ממש. 

 וכו'.  א הבל מפיו, ואותו ההבל הוא חלק נשמתוישהאדם כשהוא מדבר מוצ וכמו

וכן היה הדיבור שאמר בעת הבריאה לכל דבר ודבר, אותו הדיבור נכנס להיות חיות 

 (.פרק ח ,פרשת עקב ,)ספר הליקוטים לגדלו ,בתוכו

 

 אלשיךרבי משה 

 וכן מבאר באריכות רבי משה אלשיך:
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וכו'. האות הזאת בא ללמד דעת, מה גדלו דברותיו  "לעולם ה' דברך נצב בשמים"

יתברך עד אין תכלית, כי אינו כדברי פי איש שבצאתו מפיו חלף עבר ואיננו, כי 

אם שהבל מאמרו אש אוכלה הוא, מפיו יצא קיים לעד. וכמאמר רבי יוחנן פרק 

 א( שכל דבור ודבור היוצא מפי הקדוש ברוך הוא נעשה ,אין דורשין )חגיגה יד

  וכו'.מלאך. 

 ,)אבות פ"ה( 'בעשרה מאמרות נברא העולם'ומזה ימשך ענין מאמרינו על 

 ב' תיבות אלו היו המהוין האור, ,כענין אומרו "יהי אור"שהמאמר עצמו הוא הפועל, 

  וכו'. כי הבלו יתברך במאמרו היה המהוה.

א אל ענין הכתובים, אמר, מה רבה קדושת דבורך היוצא מפיך, כי כאשר וונב

 . "נצב בשמים"קיים  ,שיצא מפיך "דברך", כך "לעולם ה'"

כי עוד כח בדבורו יתברך לקיים עולם שלא בדרך טבע, וגם  ,ועוד יתכן בא להוסיף

על ידי דבורו יתברך בזה ניכר כי הוא חידש העולם ושהכל שלו מעלה ומטה, 

שעשה כן למען יראו את ה' מפחד פן בהניח הדבר אל טבעו יאבד העולם ויחזור ו

 .לראשיתו שהארץ היתה תוהו ובוהו

בראשית רבה  ;א ,והוא במה שידענו כי מים העליונים תלויים במאמר )תענית י

וכו',  "יהי רקיע בתוך המים"שהוא דבורו אשר אמר  ,שהמאמר ,ג(, שהוא אצלי ,ד

ם[, )ויהיו( ]ויהיה הרקיע[ בתווך, כמו שאמרו ז"ל )עי' בראשית שהוא שיעלו ]המי

אילו  ,רבה שם( ששיעור מה שמהארץ לרקיע כשיעור מה שמהרקיע למים, ובכן

ירפה ידו הדבור, ישובו המים על הארץ והיה העולם תהו  ,גזור חכמתו יתברךית

 ובהו. 

ך מניח הדבר אשר במאמרו רקע הארץ על המים שלא בטבע, אם היה יתבר ,וכן

ישוב העפר תוך המים כשהיה, ואומלל כל יושב. והאלקים עשה למען  ,אל טבעו

החי יתן אל לבו ויירא מקונו ויעבוד עבודתו לקיים עולם, כנמצא כזה ברבותינו 

 ז"ל במקומות חלוקים. 

, שהוא מאמר שמים "הנה לעולם ה' דברך"וזה יהיה מאמר המשורר פה, 

 נצב ועומד על משמרתו להעמידם שםים בו, הוא )שבשמים( ]שהשמים[ תלוי

 .תהלים קיט( ,)אלשיך
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 רבי עזריה פיג'ו –ה'גידולי תרומה' 

 :100גידולי תרומה'ה'בעל  רבי עזריה פיג'ו ובדברי

תחילה הניח בריאת שמים וארץ והעמדת מצב טבעם, באמרו: "לעולם ה' דברך 

יתברך, אשר צוה  שדברו .ודור אמונתך, כוננת ארץ ותעמוד"ניצב בשמים. לדור 

 לא ישנו אותו.  ,בשמיים לשמור טבעם, הוא ניצב ומתקיים בהם

לדור ודור היתה אמונתך, שנתת התכוננות לארץ, שזה היה בשעת  ,וכן בארץ

באופן שכולם, שמים וארץ,  ,נת אותה בסדר טבעה ועמדה כן תמידהבריאה, כונ

שומרים משמרת עבודתם בתנועתם ופעולותיהם, כפי מה שהכין אותם, יתברך, 

  .דרוש ג( ,כשבראם )בינה לעיתים

 

 רבי אברהם אחי הגר"א

 ורבי אברהם כותב:

כמו המקום שהוא סובל  רוש,פי ל עולם,שהוא מקומו ש ם,כי הקב"ה נקרא מקו

העליונים והתחתונים כל מצבם וקיומם הוא רק דבר המונח עליו כן כל העולמות 

והוא תמיד בכל עת ורגע כמש"כ  "ויהי כן"שאמר  רבדיבור של הקב"ה במעמ

)פירוש פרקי דאברהם לרבי אברהם אחי הגר"א על  לעולם ה' דברך נצב בשמים

 אבות פרק משנה א(.

 

                                       

 

 

 נפטר בשנת ת"ז. על 'ספר התרומות'. 100
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 ה'נפש החיים'

 ה'נפש החיים': ובלשון

חד. וכל דבור ומאמר של הקדוש ברוך  – שהוא ית' ודבורו ,כידוע בזוהר ,והענין

וכל  ,הוא הנפש וחיות אותו הדבר שנברא בו ",ויהי"הוא במעשה בראשית שאמר 

רבי רבבות המינים שבו עם המזלות הממונים עליהם והמלאכים הממונים על 

 אותם המזלות ושרשם ושרש שרשם למעלה מעלה שבכל עולם. 

להאירם ולקיימם כל רגע בכל  דברו ית' נִצב בהםמי עולם ומאז והלאה עוד כל י

 פרטי עניניהם ושינוייהם וסידור מצבם. 

שאותו המאמר הוא בעל  ',אלקים'לכן בכל העשר מאמרות לא נזכר רק שם 

שהוא נפשם המתפשט  ,הכחות של אותו הדבר וכל המינים שבו שנבראו בו

מראות בעיני הבשר איך ובאיזה  רק שעתה טח עינינו ,בפנימיות כל פרטי חלקיהם

וראו כל בשר יחדו "כתיב )ישעיה מ'(  עתיד לבואאופן דבורו ית' מתפשט בהם. ול

היינו שיזדכך השגתנו עד שנזכה להשיג ולראות גם בעין הבשר ענין  ."דִברכי פי ה' 

כמו שכבר היתה ההשגה מעין זה בעת מתן  ,ית' בכל דבר בעולם דִבורוהתפשטות 

 .פרק יא( ,שער ג ,)נפש החיים "תווכל העם רואים את הקול"ב תורה דכתי

 

 רבי דוד לוריא

ונבראו כל צבא  ח ברוח נשמת פיובפרקי דרבי אליעזר נאמר: "מה עשה הקב"ה, נפ

. הרד"ל בפירושו שם )ריש פרק ז(השמים בבת אחת, שנאמר, וברוח פיו כל צבאם'" 

 כותב, וזה לשונו:

שהוא כח פעולה יותר גדול מהדיבור, וכן  ,רוח פיובא לבאר, שהוא נפיחת נשמת 

לענין קיומם של שמים וכוכבים, הנה בשמים כתיב "לעולם ה' דברך ניצב בשמים", 

, באותו דיבור שבראם, הם ניצבים "שמים נעשו בדבר ה'"ואמרו בשוחר טוב שם, 

 )ד"ה נפח ברוח ועומדים לעולם, שהדיבור ההוא מהוום ומקיימם על מצבם תמיד

 נשמת פיו(.
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על מה השמים עומדים, על אותו דיבור שאמרת,  "לעולם ה' דברך ניצב בשמים".

בו עומדים לעולם, שפירושו, הדיבור הזה הוא מהוה ומקיימם תמיד  – "יהי רקיע"

ברצונו ואם כן לא כלו שמים וארץ מלהיות עומדים וקיימים תמיד בהשגחת 

אכה וציווי, אלא חפץ ורצון והשגחה כבודו, רק שכלו מלהיות בהן עוד פועל ומל

  )רד"ל שם פרק יח(.המקיימם תמיד 

 

 רבי אברהם בן הגר"א

 פסוק בתהילים "כי הוא אמר ויהי":בפירושו לרבי אברהם בן הגר"א כדברי ו

שאמר "יקוו המים אל מקום  שיותמד מאמרו ית'כי להמשך המציאות וקיומו צריך 

 אחד", שיצווה עליו תמיד שיהיה על המצב ההוא.

אמנם, לאבד עולמו )להפוך את העולם לאין והעדר( ולבטלו אינו צריך לא פועל 

יראו את "ולא דיבור, רק השתיקה מהמאמר לבד, או העמידה מהציווי, לכן אמר, 

י באמירתו ובצווי, וכיון , כי "הוא אמר ויהי, הוא צוה ויעמוד", והכל תלו"ה'

שישתק רק ממאמרו, יאבד העולם ויבוטל מעצמו, ותיכף יציפו מי הימים 

ותהומות יבקעו מאוצרותם, וזהו אומרו "מפי עליון לא תצא הרעות", רק שישתוק 

ם על תהילים פרק לג פסוק ותסור השגחתו )רבי אברהם בן הגר"א, באר אברה

 ט(.

 

 'חתם סופר'ה

 :'פרחתם סו'ובלשון ה

יבוטל הדבר  ,שמסתלק השגחתו ומאמרו הוא, שמיד כי באמת אצל הקב"ה לא כך

כי המאמר  "לעולם ה' דברך נצב בשמיםע"ה " כמו שאמר דוד המלך ,ויהיה לאין

מיד  ,יסולק רגע אחד המאמר של "ויהי אור" ואם ,של בריאת העולם עדיין בעולם

 (.כי תשא עמ' ק"ע עה"ת, חת"ס) יהיה חושך
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 'בית הלוי'ה

 :'בית הלוי'ה כפי שמבאר

אינו עומד  כל מקוםמ ,דלפי הנראה לעין לכאורה העולם כמנהגו נוהג ,גם עתה

דאחר שגמר האומן מלאכתו עומד הכלי  שר ודםמעצמו כמו כל מלאכה של ב

 בתמונתו מעצמו בלא האומן, רק השי"ת ממציא ומהוה אותו בכל עת ורגע. 

, "ביום השביעי התעלה וישב על כסא כבודו" :בשבתוזהו שסידרו בברכות יוצר 

 הנהגת כל העולם כולו בכל הפרטים שבו.  ,דהיינו

, "לעולם ה' דברך נצב בשמים"ובמדרש תהלים אמרו על פסוק )תהלים קיט( 

 ,הוא עומד ומהוה להרקיע )בית הלוי 'יהי רקיע'דהדיבור שאמר הקדוש ברוך הוא 

 .בראשית ב(

דיבורו של הקדוש  )על( אבל ,רו של בשר ודם דהוא רוח הולךוזה הכל שייך בדיבו

דהדיבור ממש קיים לעולם, ובמדרש  ",ודבריו חיים וקיימים"ברוך הוא נאמר 

דהדיבור  ,איתא "לעולם ה' דברך נצב בשמים"ל( על פסוק  ,תהלים )מזמור קיט

 .שמות יד( ,עומד ומהוה הרקיע )בית הלוי 'יהי רקיע'שאמר בעת הבריאה 

 

 ה'משך חכמה'

 ה'משך חכמה': ובלשונו של

)מחוייב המציאות, שאין  והוא בעצמו סיבת מציאותו ,כי הוא מחוייב במציאותו

, וכל לו עילה למציאותו ומציאותו איננה מקרה בו אלא הוא נמצא מעצמותו(

אשר זולתו המה אפשרי המציאות, וסיבת מציאותם הוא רצונו יתברך להמציאם. 

וזה )שבת נה, א ירושלמי סנהדרין א, א( 'חותמו של הקדוש ברוך הוא אמת', שזה 

, יעויין ספר המדע )יסודי תורה( פרק א' הלכות א, ב, ג, בזה. הוראה 'אמת'קרוי 

ואין סוף לאחריתו, וזה 'היה הוה השנית, שהוא נצחי, אין ראשית לראשיתו 

 ויהיה'. 

השלישית, על השגחתו הפרטית וקיומו הנמצאים בכל עת ורגע. כי זה מאמרם, 

שתלויים בזרועו של הקדוש ברוך הוא, ואינו כמו פועל שעשה כלי, ששוב אין 
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צריך אל הפועל, רק הוא מחיה אותם ומהווה אותם כל רגע בלי הפסק, ובהפרד 

 .(, טזשמות ג ,)משך חכמה 'מהוה כל עלמין' ,עדר מציאותם, וזהנ – רצונו מהם

 

 המהר"ם שיק

 דברי המהר"ם שיק:וב

דכשם שברא הקדוש  ,דמזה ילפינן "לעולם ה' דברך ניצב בשמים"נאמר בקרא 

כשבא אותו היום הוא  ,ברוך הוא עולמו להשפיע הברכה והטובה לבריותיו לעולם

וא"כ כשם שבששת ימי בראשית השפיע הקדוש ברוך  ,משפיע כמו שהשפיע אז

כך הקדוש ברוך הוא מחדש בטובו  ,הוא אורו בכל יום ויום להאיר אל יושבי תבל

והוי השפעת האור כפותח בכל יום שערי הרקיע להאיר  עשה בראשיתבכל יום מ

  .על הארץ )שו"ת מהר"ם שיק אבן העזר סימן ז(

 

 רבי יצחק כהנא

 כהנא תלמיד רי"א חבר תלמיד הרמ"מ משקלוב:ובלשון רבי יצחק 

כל ימי היותו בעולם הוא ממנו ית"ש,  הקיום שלוכי בודאי כל דבר שיש בעולם, 

 כי זה ביאור שמו ית' 'הויה', שמהווה את הכל ומקיימו ברצונו. 

פירושו תולדות יצחק לספר ) בטל ונפסד מידוכל דבר שאין רצונו ית' לקיימו, הוא 

 יצירה א, ה(.

 

 הגר"א

 העמוקה: הגר"א בלשונו רבינו כפי שכותבו

 –ההוא אמר" ". )במדבר, בלק, כג, יט( ""ההוא אמר ולא יעשה, ודבר ולא יקימנה

. ו'דיבור' )אמירה היא מחשבה( "ויאמר אל ליבו"על מחשבה בלב, כמו שנאמר 

צוה ויעמוד", והוא לשון  כי הוא אמר ויהי, הואוכמו שנאמר ", "ולא יקימנה"הוא בפה 

 וזהו שנאמר שהדיבור מקיימו,קיום הדבר שנתהווה במחשבה, ויעמוד הדבר בדיבור, 
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)הגר"א, אדרת אליהו, מהדורה  "אמר ולא יעשה ודבר ולא יקימנה" )במדבר כג, יט(

 .101ד', במדבר, שם(

 

 האבר הרוחני –נשמה ה

אין אנו אומרים עליו ית' שהראשונים והאחרונים,  הגאונים, מדבריעד כה למדנו 

 למטה למעלה ממש, וכו', 'מתחת ל...'או  'מעל ל...'או  'ל... מחוץ'או  'ה... בתוך'שהוא 

אלא אנו אומרים, שהוא ית' "מלא כל הארץ כבודו" כפשוטו שלא בגדרי  ,וכו' ממש

מקום, כי הוא ית' ברא את המקום, "אתה הוא קודם שנברא העולם אתה הוא משנברא 

 מכאן,ו העולם" והוא ית' מחיה את כולם תמיד ברצונו, ומשגיח על הכל בכלל ופרט,

 ,מצב שהוא נמצאבאיזה באיזה מקום ו 'יו יתלהיות קרוב אל בכוחו מישראל כל יהודיש

מיוחד של כל חושו ה על ידיכמובן, אלא[  ,וזאת ]לא על ידי חושיו הגשמיים ארציים

יו לכל אשר יקראוהו ה' לכל קורא קרוב"כי  ,נשמהה, שלו האבר הרוחני –בן ישראל 

חי  אל מתוך תחושה של קרבת אלוקיםכל זאת  ,"ואני קרבת אלוקים לי טוב" ,באמת"

שה'  הנשמה, ,הרוחני האברולחוש בחוש המיוחד של כל בן ישראל,  ,וקיים בתוכנו

פנימית החיה ומפעמת  אלוקיתחיות  נהישכי ו ,הנקודה המרכזית של החיים הוא ית'

מכח הדבקות שבעיון  102ממעל האבר הרוחני, הנשמה, על ידי התנוצצות אור בקרבנו

                                       

 

 

 וראה להלן בדברי הגר"א בזה ביתר אורך. 101

 לעיל בדברי הגר"א, הנפש החיים והלשם. 'נשמה'ראה בענין ה 102
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על כן צריך "ש, 105באהבה, ביראה ובשמחה 104, קיום התורה ודקדוק המצוות103התורה

ועשו ', )שמות כה, ח(שישרה בו השכינה, כמו שנאמר  ,הלב להיות תמיד קודש קדשים

, דהיינו בקדש קדשים שהוא 'בתוכם'אלא  'בתוכו', לא אמר 'לי מקדש ושכנתי בתוכם

 אל אשר יהיה'הלב, כי כפי התעוררות הלב בא התפשטות לכל המדות והנהגות. וזהו 

 ,)של"ה" דותית והמועל ידי התורה והמצו –' ונחה עליו רוח ה'', 'ילכו ,שמה הרוח ללכת

"בתוך ליבם, דהיינו בפנימיותם, בסוד 'בקרבך קדוש' . ב( ,לב טוב ,אות ל ,שער האותיות

ישראל"  , "כי שריית השכינה היתה בתוך לב)רמח"ל, פירוש על התורה ספר שמות(כידוע" 

, היות ו"האדם בעצמו מקודש, כלול מכל העולמות ם א, יז ביאור ב()הגר"א, שיר השירי

)ר' חיים מוואלוזי'ן, רוח חיים, ומקודש מהם, והלב מקודש יותר, דומה לקודש קודשים" 

 .אבות ה, א(

 עד כאן.

 

 

 

 

 

 

                                       

 

 

 נפש החיים שער ד. 103

 נפש החיים, פרקים. 104

 השני, נ.כוזרי, המאמר  105
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 הגר"א משנת רבינו

 ."מלא כל הארץ כבודו"זה דביאור ענין הגר"א ז"ל ברבינו  ידברעיין בכעת נעבור ל

 

 הגר"א מדברי גדולי ישראל על

שלשלת מסירת מעמדו בו הגר"א על לשונות גדולי ישראלהקדמה קצרה מ ראשית,ו

 .קמאי וחסידי כאחד מגאוני מדור לדור התורה

 

 ואלוזיןומ רבי חיים

)הקדמה לספרא  כמוהו לא היה מכמה דורות שלפניו אחד היה האדם הגדול אשר

 .106דצניעותא(

 

 משקלוברבי מנחם מנדל 

ומי שם פה לאדם להעיד עליו כל ימי חייו אף אפס קצהו, וכו', והיה כמעין 

המתגבר מיום אל יום משעה אל שעה מעת ילדותו עד זקנתו, ולו דומיה תהילה 

 וכו'. 

                                       

 

 

להלן הובאו מדברי הגר"ח על הגר"א באריכות, והרוצה להחכים עוד, יעיין היטב בכל דברי  106

 ,זיןאלוהובא בכמה ספרים בשם הגר"ח מוהגר"ח בהקדמתו ל'ספרא דצניעותא' עם ביאור הגר"א. ו

לאברהם  וחסד )להגרי"ל בלוך מטלז(, שיעורי דעת (584מבוא עמ'  ,מקור ברוך)הרמב"ן כשהגר"א הוא 

 .ב לר"א כהן חתן הח"ח( ,)מט
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ואילו האדם חיו יחיה אלף שנים, לא יוכל לבוא עד קץ תכונתו כאשר אין לשער 

 הגר"א(. הטיפות מן הים הגדול )הקדמה למשלי ע"פ

ידוע לכל רואי פני המלך הוא אדמו"ר הגאון האמיתי רבן של כל בני הגולה רבינו 

אליהו החסיד זלל"ה, אשר המקום היה בעזרו, שזכה לדברים הרבה על עסקו 

בתורה לשמה ובכל כוחו עבדה ושמרה, הוא ניהו עובד אלוקים ששנה בפרקו כמה 

מידות הראשונים נוחי נפש  וכמה פעמים מאה ואחד וכל מידותיו היו כעין

 )הקדמה לביאור הגר"א על מסכת אבות(.

 

 רבי אברהם בן הגר"א

ותרב חכמתו מכמה דורות שהיו לפניו, ומעת רבנן סבוראי והגאונים לא קם 

כמוהו בריבוי חיבוריו בתורה שבכתב ושבעל פה, צפה הצפית דמטמרין גליין ליה 

כטיפה מן הים הגדול נגד רוב חכמתו וכו', חבוריו בנסתר וכו', וכל חיבוריו המה 

)הקדמת רבי  כי יש שגילה טפח וכיסה אלפיים אמה כי לא היה הדור זכאי לכך

  אברהם לספר 'תבנית הבית השלישי' על יחזקאל עם ביאור הגר"א, ברלין תקפ"ב(.

 

 

 רשז"א המו"ץ דווילנאה

  הגר"א, כותב:מעט לאחר פטירת וילנא ודמו"ץ ה ,גרש"ז אנושיסקי זצ"לה

שזכינו לראות ולדבר עם אנשים חשובים ומצוינים  – רבנו הגדול הגר"א מווילנא

בשערי תורה ויראת ה' טהורה, שהכירוהו בילדותם ובנערותם, וסיפרו לנו איך 

וא שגדולי גאוני דורו אמרו עליו, שמזמן הרבה דורות שלפניו לא קם כמוהו, ושה

 (.ו"ת מצב הישר ח"א סי' ג עמ' וש)בערך הרמב"ן זכותו יגן עלינו 
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 חיי אדםה

שהרי אנו זכינו לראות בעינינו, מחותני, אדונינו מרנא ורבנא גאון ישראל וקדושו, 

 חכמיםר' אליהו חסיד, הוא היה עיר וקדיש כאחד מהראשונים, וכל מידות שמנו 

ו, בין בהנהגותינראה ונגלה לכל שהיו בו, בין בתורה בין ביראה,  ,בתלמיד חכם

 .זכרו תורת משה( והקדמה לספרהחיי אדם ב) בקיאותו בכל וכו'

 

 הרי"ב המו"ץ דווילנא

בדור האחרון הזה הקים ה' לנו מושיע, הרב רבינו הגדול הגאון חסידא קדישא 

הו"ל נכד הגר"א שז"ל שהיה מאשכולות הראשונים )הסכמתו לספר 'איל משולש' 

 מכתי"ק של הגר"א(. 

 

 הכתב והקבלה

חד צדיק גאון עולם, אין על עפר משלו, מלאך ה' צבאות, הגאון הנורא כאאותו 

בעל הכתב והקבלה בהסכמתו לספר עליות )מהראשונים, מרן אליהו מווילנא 

 .אליהו(

 

 ילנז"ז עיאהמהר

 .107יל סי' לז(זשו"ת מהראי"ז ענ) מווילנא אשר כוחו כאחד הראשונים מהר"א

 

                                       

 

 

 תלמידו של הקצות החושן. 107
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 המגיד מפאלאצק

 .)ישורון תשנ"ט ח"ד עמ' שמו( נמצא כמוהו בעולם מימות התנאים לא

 

 נץי"ל צימהרה

נגלה ונסתר,  לא קם כמוהו מימות רבותינו הקדמונים נ"ע, להיות כל התורה כולה,

 .)שו"ת משיבת נפש ח"א סו"ס טז( כשולחן ערוך לפניו

 

 מסטיסלאוורא"ש ה

 ול כמוהו, איש שהכל בומימות רבנן סבוראי והגאונים ז"ל לא קם אשכול גד

 .הקדמה למדרש רות החדש( ,מסטיסלאוורא"ש )

 

 ר' יצחק אייזיק חבר

שנתגלו לו דברים עליונים שלא זכו לכך מכמה דורות שלפניו ולא נזכרו ולא נראו 

 בדברי חכמי האמת הראשונים מרמב"ן ואילך )מגן וצינה עמ' מה(.

 

 התפארת ישראלבעל 

ה' צבקות, רשכבה"ג החסיד רבנו אליהו מווילנא, כמלאך מרנא ורבנא קדישא, 

אשר לפניו תכרע כל ברך תופסי התורה עליא ואתכליא. ולא לחינם נקרא בכל 

תפוצות ישראל בשם 'הגאון' סתם, כאילו נפק בת קלא, כי אמת נכון הדבר. דומה 

ונתמלא  היה שהיה כבר חד בדרא מגאוני קמאי, וכל הישוב פעם אחת נפל מרקיע

 .חו"מ( על ביאור הגר"אמו"ל )הסכמה ל כולו אורה זו תורה העולם
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 חפץ חייםה

ובמקום שראיתי דעות בין שני אחרונים גופא באיזה דבר, לא הייתי עצל בדבר 

מלחפש בכלל ספרי שאר אחרונים לראות אל מי מקדושים דעתם פונה למעשה, 

בו וכדאי  ובפרט בבאור הגר"א ז"ל, שהוא אורן של ישראל, ויתד שהכל תלוי

 .)הקדמה למשנה ברורה( להכריע הדבר

 

 חזון אישה

אנו מתייחסים להגר"א בשורה של משה רבנו ע"ה, עזרא ע"ה, רבנו הקדוש, רב 

ר במה שהאי לתה תורה על ידו כקדוש מעותד לכך.שנתג .אשי, הרמב"ם, הגר"א

 והוא נחשב כאחד מן הראשונים, וכו'.  שלא הואר עד שבא ונטל חלקו,

ובבקיאותו בעיון  ,וביגיעתו ,ובגודל תבונתו ,תו ברוח הקודש, בחסידותוומדרג

העמוק בכל התורה המצויה עתה בידינו, אי אפשר כלל לצייר אפשרותם )קובץ 

 אגרות חזון איש, חלק א מכתב לב(.

 

 קוטלר ר' אהרון

ולזאת נשלח רבנו הגדול הגר"א כאחד מגדולי אבירי הדורות הקדמונים אשר כל 

הדור ההוא שהיה דור דעה חרדו והשתוממו למראה גודל חכמתו וקדושתו גאוני 

ועל ידי זה נפתח פתח להבין  ,למעלה מכל תפיסה אנושית ומכל דרכי הטבע וכו'

ולהרגיש משהו במיעוט השגתינו מרבותינו הראשונים כמלאכים )דבריו הובאו 

 (.19בספר אורות הגר"א חלא א עמ' 

 

 יואל קלופט ר'

מנע מלבוא בדברים היכן שמאיר יתי שיח להשחיל כי מהראוי היה להיראתי בפצו

הגר"א ז"ל. וחום ליבי יסתער בקרבי בעת זכרי חרדת הדור הקודם  –אור הגנוז 

)בהסכמתו למשלי עם  שלא אבוא לשמוע אף שבחים על הגר"א פן יפגע כבודו

  פירוש הגר"א מהדורת פיליפ(.
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 מכתבו של ר' אברהם שמחה

 הגר"א ז"ל. ברילהבנת דכעת נעבור 

 זצ"ל, אברהם שמחה מסטיסלאוורבי  ממכתב נעתיק כאן ,יםדברהראשית ב

גדול  חיים מוואלוזין זצ"ל רבנוהלא הוא  ,דודו , אשרהגר"א מתלמידי תלמידיו של

  .108להדפיס את ספרו 'נפש החיים' מסר לו ,תלמידיו של הגר"א

 :וזה לשון המכתב

 למספר ב"י השלום והברכה לפ"ק פ"ק מסטיסלאוו.ב"ה יום ב' בטו"ב אייר ל"ד 

אשר בקשה נפשו במכתבו להוודע מאתי דבר מה לקחה אזני מכבוד אדמו"ר דודי 

, אודות הרב הקדוש וחכם נפלא 109חיים ז"ל רנו הרבהגאון האמתי החסיד מו

אודיעו, כי פעם אחת שאלתי ואמרתי לפניו,  .מורנו משה חיים לוצאטו ז"לבמדעים 

שכפי הנראה שכתב יד הרב הנ"ל על התחלת האדרא רבה, )וכו'(, הם כולם דברי 

גילויים נוראים מעולם העליון, ובפרט ענין 'יחוד הגן' המבואר שם, שאין קץ 

 לנוראות ונפלאות הענין.

 ."פשיטא וודאי"והשיב לי בזה הלשון: 

ירא בעיני מאד על הקטרוגים שהיו על איש אלוקי כזה. אמרתי אליו עוד, כי 

רבי אליהו  הגדול הנורא רבינוואין לנו להתבונן ולחשוב בזה כלל וכו'.  :והשיב לי

                                       

 

 

: "אנוכי רבי אברהם שמחהבהסכמתו לספר 'נפש החיים' שיצא לאחר פטירת דודו הגר"ח, כותב  108

אשר זיכני ה' בסידור הספר 'נפש החיים' מהחל בסתר אוהלו של כבוד דודי אדמו"ר ז"ל, ואחרי זה 

 לאור הדפוס".יגעתי בכל כוחי להוציאם גם 

 .מוואלוזין חיים ביר 109
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אמר שכתבי האר"י כי הגר"א ז"ל ] של כתבי האריז"ל הנמשלאמר עליו שהוא ידע  ז"ל

לא ז"ל  ויטל רב חייםשגם ה שאיזה משך זמן היה סוברואמר עוד,   .ז"ל כולו רק משל[

ואחר כך ראה במקום אחד ניכר שידע הרח"ו  ,[הוא בנמשלמק כוונת האריז"ל ]הבין עו

 הנ"ל. כך אמר לי דודי ז"ל אלא שהסתירו מאד. הנמשלז"ל 

על דברי האגרת של רח"ו ז"ל הנקרא 'מאמר  110ו, כנראה שכיון רבינו ז"לאמרתי ל

כן הדבר, שכיון על דברי האגרת הלז. "בפנים צהובות:  111הפסיעות' וכו'. השיב לי

)מכתב הנדפס בספר  "הנמשלאנכי יודע  ורבינו הגר"א ז"ל אמר על עצמו: ברוך ה' גם

'דעת תבונות' מהדורת הרב פרידלנדר, עמ' רלו, וכן  'דרך תבונות', הובא בספר

 .112('מגנזי הגר"א ובית מדרשו', ליקווד תשנ"ט, עמ' רפדבספר 

 

 הנמשלים

זאת  .נמשליםלהן יש  דברי האריז"ל הם משליםשהעולה מדברי הגר"א הוא, 

 ים, ואת הנמשללנמשלים אלא הם משלים רק אורותאינם  שדברי האריז"ל ,אומרת

 .ולהבין ך לדעתצרי יםשל המשל

                                       

 

 

 הגר"א. 110

 הגר"ח. 111

ראוי לציין כאן גם את הדברים שכתב הרב שמריהו גריינמן בשם החזון איש זצ"ל: "הקושי  112

בהיות והנסתר מרובה בחכמה זו, וגם הכתבים  הנמשל,הגדול בהבנת חכמת הקבלה הוא הבנת 

, שגם החזו"א(–)והוסיף מרן זללה"ה  בלבד.משלים המוסמכים העוסקים בענינים אלו הינם רק 

 הנמשל"שני אנשים שעליהם העיד הגר"ח שהבינו  כמדומהבזמנו של הגר"ח מוואלואז'ין זצ"ל, היו 

 . ואולי כוונתו הוא למכתב זה של רא"ש.  עט(-)מעשה איש, תשנ"ט, ח"ב עמ' עח
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 .113בפנימיות מח"לר ע"פהנמשל , חשיבותו של עוד עולה מדברי הגר"א

 

 עדות ה'נפש החיים'

 מוסרים הגר"א, יתלמידגדול  שהיה ,תלמידי הגר"ח מוואלוזיןש ,אנו מוצאים וכן

 שמו:מ

מקבלה, כי כל הנאמר בספרי הנמשל ללמוד שנקל  הבטיח לושהגר"א אמר רבינו, 

 .114קבלה הוא על דרך משל

 כאשר הוא בא לפרש את 'סוד הצמצום': ב'נפש החיים'כותב  הגר"חכן מצינו שו

 )נפש החיים, שער ג פרק ז(.משל הם  –ומודעת, שכל דברי האריז"ל בנסתרות 

 . הצמצום בדרך משלומפרש שם את  והולך

 

                                       

 

 

מהגר"א והנפש החיים.  אך נראה, שלא לכל דברי רמח"ל ובית מדרשו באה כאן הסכמה גורפת 113

הנה, לאחרונה הדפיסו מאמר 'מר ינוקא ומר קשישא' מרמח"ל או מתלמידו רבי יקותיאל, 

 שהדברים בו לא עולים כלל בקנה אחד עם דברי הגר"א והנפש החיים בענין מצוות תלמוד תורה.

זליג ליפשיץ  שאילתות דר' חיים מוואלוזין, אות קלג. כן הוא בכת"י תלמידו הכותב, הרב אהרון 114

 שיוכל. ובנדפס: "הבטיח לו (8800F)שתצלומו במכון לכת"י בירושלים הוא  14/1י' פדרו  -בכת"י לונדון 

להבין הנמשל. לפי הנדפס, הגר"א  )יהיה לו( שנקלללמוד" וכו'. לפי כתב היד, הגר"א אמר לר' חיים, 

 אמר לר' חיים, שאפשרי יהיה לו להבין הנמשל. חילוק דק, אך משמעותי.
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 לשונות הגר"א

 "תכלית הדברים –"הנמשל 

משל ומליצה, דברי  "להבין במשלי הפסוקעל  מדברי הגר"א בביאורו גם עולה וכך

 חכמים וחידותם", וזה לשונו:

כמו חידה. ואי אפשר  ,אינם מובניםחכמים ל'חידה', מפני שדבריהם  אגדתמכנה 

אם לא יבין התכלית הנלבשת בתוכה,  115לחברם )רצונו לומר, להבינם לעומקם(

 ואז יבין גם החידה. 

ותכליתם של הדברים. ו'חידותם' הם הדברים  הנמשלהוא  – ולכן, 'דברי חכמים'

ביאור הגר"א למשלי א, ו, מהדורת הרב פיליפ המשל. עצמם, שהיא החידה )

 .(24תשע"א, עמ' 

 

 הנמשל הוא הפנימיות

 וכן:

ותורה שבעל פה. ובשניהם  ,"להבין משל ומליצה". פירוש: הוא נגד תורה שבכתב

יש נגלות ונסתרות, וכו'. ו'מליצה' שהוא הפנימיות, כמו שנאמר "כי המליץ 

 ., וכו'בינותם". 'דברי חכמים' הם הפנימיות של האגדות

בתוכו, והוא ה'מליצה',  והנמשל'משל' הוא דברי תורה שבכתב, והוא הפשוט. 

 מכת"י(. 62הערה  ,וכו' )משלי שם והוא הסוד, הפנימיות,מלשון "כי המליץ בינותם", 

                                       

 

 

עגולים הם משל כותב הההערות בסוגריים כאמור בהקדמה, וכמו בכל מקום בחיבור זה,  115

 במקור. כך הם הסוגריים המרובעיםוהשורות. 



 
 קדוש וברוך

208 
 

כלומר, דברי סוד ופנימיות נכתבו בלשון 'מליצה', כלומר, בלשון נסתרת ועמוקה, 

 המליץשנאמר "כי  והאחים, כמו משל שעל ידו צריך להבין הנמשל, וכמו אצל יוסף

י הלשונות מעביר יודע שתכיון שתורגמן, 'מתורגמן'. כשם שהמשפירושו הוא  ,ם"בינות

מיים יהיא אופן להעביר על ידו דברים פנ )או המשל(את המידע מזה לזה, כך המליצה 

 .ב באופן מפורש משום "כבוד ה' הסתר דבר"שאי אפשר לכתו התורה, דברים וסודות

 

 "מדברים דרך משל"

 :נוספים מותבמקווכפי שכותב הגר"א 

וידוע תדע שמשה רבנו ע"ה לא השיג אלא בבריאה )עולם 'הבריאה' שמארבעת 

עולמות אבי"ע: אצילות, בריאה, יצירה, עשיה( ובהיכל ה'רצון', כמו שכתוב 

 מהרמ"ק והאר"י ז"ל. וכתב, שתורתינו אינה אלא ב'בריאה', וכו'.

הכל בעולמות התחתונים מאד, וכו',  –וכל שאנו מדברים ב'אדם קדמון' ואבי"ע 

)סוף  משל ואינן מבינין כלל דרךלכן מדברים אחורי דאחוריים ואינן מצוחצחים, 

  ביאורו ל'ספרא דצניעותא', הוצאה ראשונה, שנת תק"פ(.

 

, שהמילים עצמם בהם כתובים דברי המקובלים והאריז"ל ועוד, אמבואר כאן בגר"

כתובים, כי אי אפשר לומר, שהמילים הכתובות זהו לפי מה שהן רק הם אינן מובנים 

הכל, ואין מאחורי המילים סוד ונמשל מוסתר, אלא המילים הם משל ונמשל ולכן הם 

 . 116אינן מובנים כלל כפי שהם כתובים

                                       

 

 

שהעיקר הוא  )ראה בענין זה להלן(הלשם כותב הלשם, דברי הגר"א אלו יקשו, שהרי כאורה, לל] 116

הלשון בו כתובים דברי הקבלה ואין כאן דבר אחר כמעט מעבר לכתוב, ועלינו ללמוד כפי שכתוב, 

וקשה, שהרי הגר"א כותב כאן "דרך משל ואינן מבינין כלל". והנה, בשנת תש"ל נדפס ספר של 
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"זכאה מאן דעאל וידע שבילוי וארחוי"  – 'ספרא דצניעותא'הוכן על דברי סיום 

 מפרש הגר"א: (של הפנימיות ובדרכים)זכאי מי שנכנס ויודע בשבילים 

גילויו )הגלויים(. כמו "משל  –סתימוי )הסתומים ומכוסים(. 'וארחוי'  –'שבילוי' 

 ומליצה" )משלי א, ו(.

, של פנימיות התורה הכתובים בלשון משל ומליצה מוסתריםכלומר, השבילים ה

 .אותם מגלים לצנועים

 

 'מליצה' היא הרמז

 ועוד כתב בכתי"ק:

 הוא הדבר הנאמר בכתוב. –'משל' 

                                       

 

 

ווילנא תק"פ, ושם בעמוד ע"ג על  הערות הלשם על ספרא צניעותא עם פירוש הגר"א מהדורת

: "לא זכיתי להבין בכת"י לשון זו של הגר"א "לכן מדברים דרך משל ואינן מבינין כלל" מעיר הלשם

דבריו הקדושים, הלא גם הרשב"י ע"ה בהאדרות וכן בספרא דצניעותא מדבר גם כן רק בלשון הזה, 

גם כן אלא בלשון הזה, ואיך אפשר  ולא עוד, אלא שגם שלמה המלך ע"ה בשיר השירים אינו מדבר

לתלות כל סגנון הלשון שאנו מדברים משום שאין אנו משיגים, הלא אנו מדברים הלשון ממש 

: )הובא בהערות לעיל(כמו כל אותן די רוח אלהין קדישין בהון". וכמו שכותב הלשם גם במקום אחר 

הוא רק באותו הלשון שהשתמשו מאחר שכל עסקנו  ,וא"כ הרי אין לנו לדאוג ולחוש על זה כלל"

בו כל אינון די רוח אלהין קדישין בהון. וכן קבל משה מפי הגבורה כי הוא כל התוארים שבתורה. 

. ונמצא, שכשם שהוקשה ללשם (סימן ז ,דרוש ה ,חלק א ,ספר הדע"ה ,לשם שבו ואחלמה)" ודי בזה

שים", כן הוקשה ללשם הליקוט האמור בליקוט הגר"א כאן, כלשונו "לא זכיתי להבין דבריו הקדו

עליו כתב, שכתבו תלמיד לא  )כפי שהובא באריכות לעיל('בענין הצמצום' שבמהדורת ווילנא תרמ"ב 

 [נודע מי הוא.
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"המליץ בינותם", שביאר )המליץ( דברי יוסף הוא הדבר הנרמז, כמו  –'ומליצה' 

ספר תומים, כלומר, בלתי מובנים להם. שהיה סתום אליהם )היות ודבריו היו ס

 , הובא בספר 'אורות הגר"א' ח"א, מהדורת תשמ"ו, עמ' רפה(.''חמדה גנוזה

 

 האריז"ללשון חלום נביאים, ו

 ובנוגע לחלום נביאים כותב הגר"א:

( חלום דבני אדם; אכל חלום צריך לפתרון. והן ד' דרגין )דרגות( חלוקים )שונים(: )

 ( ונבואה דמשה, וכו'.)ד( ונביאין עילאין; )ג( וחלום ומראה דנביאים; ב)

ת חלוקים בענין, כי חלום )דבני אדם( צריך לפתרון ואין משיגים הפתרון בע

החלום )אלא( רק מדמה להם בעת החלום כאילו הוא הענין כמות שהוא רואה 

כמו שכתוב "ויקץ פרעה והנה חלום", אבל בעת השינה לא ידע כלל שהוא חלום 

 ומראה.

וחלום של נביאים, יודע שהוא מראה וחלום ויודע גם כן הפתרון בעת החלום על 

תים האלה" יי, מה שני הז-נידי עצמו או על ידי מלאך כמו שנאמר "מה אלה אד

וכו', וידע שאינו כפשוטו )אלא( רק מראה על דבר אחר, והשיב לו הפתרון. וכן 

בדניאל, דניאל חלם חז' וכו' הוית וכו' קרבית על חד מן קאמי' ויציבא אבעא מני' 

על כל דנ' ואמר לי ופשר מלה יהודוענני" וכו', מה שאין כן בנביאים שהשיגו הדבר 

פעמים הבין בדבור בתוך החידה הדברים  ,על פי שאמר בדרך חידהאף  ,בעצמן

)יהל אור, פקודי, כא, טור  "פה אל פה אדבר בו ולא בחידות" – אבל משה ,בעצמן

 .ב ד"ה וע"ד לא צחצחא(

 ., הובא לעילמהרח"וכותב לשון הנביאים, כפי ש והמקובלים והאריז"ל דיברו כעין

 

 את ה'כסף' אותם שאינם רואים היטב, רואים רק

דבר דבור על  ,כיות כסףבפירושו לפסוק "תפוחי זהב במשֹ  הגר"א תבוועוד כ

 אופניו":
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כמו שהתפוחים של זהב ועליהן משכיות כסף, פירוש שהן )התפוחים( מכוסים 

שהרואה שלא בעיון )הוא(  ,(נקבים קטניםמפותח בכסף )והבכסף ובתוך הכסף 

הוא  ,מראה )רואה( עצמו )את עצם הכסף ולא את התפוח( אבל כשרואה היטיב

 רואה תחתיו את הזהב, כן הוא המדבר דבר על אופניו, על מקומו. 

, ומבפנים הוא 'זהב'. שטי תורהפ, שהוא 'כסף'הוא  –ופירושו, שבתורה בחוץ 

אבל כשמעיינין )אותם שרואים  א ה'כסף'אינן רואין אל ,ואותן שאינן רואין היטיב

על מקומו )"על  דבר הפנימיותוכשאומר אותו  ה'זהב'.היטיב( מוצאין בה גם את 

אופניו"( הוא כתפוח זהב במשכיות כסף, שהוא נאה מאד, כן יפה מאד הדבר 

 . מכת"י( 58)משלי כה, יא, מהדורת פיליפ תשע"א, הערה  117הזה

הם משל  ,ימיותשכולם סודות ופנ קבלה גם דברי –"א לדעת הגר – ודאי ובכלל זה

 ,118ואת ההמלצה הנמשלמהם צריך להבין את  ,כלשונות הנביאים ('כסף') ומליצה

 .('זהב') את עומק כוונתו בפנימיות כלומר,

 

 דור שלישי

של רבי מנחם  ר' יצחק אייזיק חבר, תלמידו לתלמידי הגר"א, כותב גם בדור שלישי

 בספרו 'פתחי שערים': המכונה "פה שלישי להגר"א", ,הגר"א[ תלמיד] 119מנדל משקלוב

                                       

 

 

 כך כותב הרמב"ם בפתיחה ל'מורה נבוכים'. 117

 לשונות מושאלים ודימויים. 118

"עד שגם בעודנו נער כבר ארביסר, בחר בו הרב החסיד איש אלוקים קדוש הוא מוהר"ר מנחם  119

מענדיל ז"ל משקלאוו מ"כ בירושלים עה"ק תובב"א, ולימד עמו דברים הנאמרים בחשאי כל דבר 

גדול, מעשה בראשית וסתרי מרכבה ורזין דאורייתא ומסר בידו מכמני אוצר כלי חמדה גנוזה הרבה 
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כי לא שייך צמצום  ,לשבר את האוזן משל ומליצה,כל ענין הצמצום הוא דבר 

 )נתיב הצמצום, ה(. בבורא

, )נתיב הצמצוםהוא דרך משל ומליצה כבר כתבנו, שענין הצמצום שגילה האריז"ל 

 (.ה

 רמח"ל.ו הגר"א , על דרךנמשלל ענין הצמצום באופן של ומבאר שם כ

 

 דור רביעי

 :תלמידו של רי"א חבררבי יצחק כהנא  רביעיבדור  מוסר כעין זהו

ובאמת, מי שיגע בהם )בכתבי הגר"א בנסתרות( כראוי, נקל לו להבין דרך הנמשל, 

אבל דרך רבינו הקדוש האריז"ל, אחר שהם דרך הסוד, אינו מובן דרך הנמשל 

י בפנים, שהוא )הסוד( בחינת ה'זהב' אף שהוא גבוה שבהם כלל, וכמו שכתבת

 אבל אין ניתן להוצאה )לרבים( כמובן. ,יותר מ'כסף' שהוא דרך הרמז

וכן שמעתי מהגאון אדמו"ר ז"ל )רבו הרי"א חבר(, ששמע מהרב ר' מענדיל ז"ל 

)הרמ"מ משקלוב, תלמיד הגר"א(, שכן אמר לו רה"ג הגר"א ז"ל, אשר דברי רבנו 

בדרך ולא ניתן לו )לאריז"ל( רשות לגלותם  בחינת משל.הכל ריז"ל הא הקדוש

 אז. נמשל

וזה גם כן בטורח  ,ות, והוא פשוטו של הסודלגל דרך הרמזוהנה, בימי הגר"א ניתן 

 רב מאוד, שעל זה הוצרך )הגר"א( לקצר בגילויים וכו'.

                                       

 

 

בנו  -ינו הגדול הרב הדומה למלאך ה' צבאות קדוש ה' מכובד הגר"א מווילנא זצוק"ל" מכתבי רב

 רבי יוסף חבר, בהספדו על אביו 'נפש נקי', עמ' ו. 
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אין אנו ובאמת עתה בעוה"ר האריז"ל זכה לגילוי חלק הד' מהתורה שהוא הסוד. 

 זוכים להבין ולהשכיל ולהשיג סודותיו הנוראים אף קצת מהם, על כן שלח לנו

הקב"ה עזרו מקודש, על ידי עיר וקדיש משמיא נחית, הוא רה"ג הגר"א ז"ל לגלות 

ר"י כהנא, תולדות ) חלק ג' מהתורה, והוא חלק הרמז, והוא כמו פשטיות הסוד

   (. מכון הגר"א תשס"ט, עמ' יד, יז יצחק, ח"ג ]חלק שני מהחלק השני[, הקדמה,

 

 מציאות ממשית –המשל 

כמו רק אי אפשר לקרוא את דברי האריז"ל ולקבלם לדעת הגר"א, זאת אומרת, 

את המילים הפשוטות ולומר, שאין מאחורי המילים  רק . לתפוסבלבדכך  שהם כתובים

, על מה ירמזון משליו וחידותיו ולהבין גם אלא יש להתבונן ,דבר אלא רק זה מה שכתוב

מעבר לנכתב. הנכתב  ונחבא אל ואת המליצה. מה עומד הנמשלאת גם  מלבד המשל,

 .'כסף'ה פיתוחיהמבצבץ מבעד ל 'זהב', אך מהו ה'כסף'הוא ה

היה שו ,כדי להבין ממנו את הנמשל בעלמא ואין זה אומר, שהמשל הוא רק משל

העיקר הוא וש ככל העולה על הלב אחר יבסגנון משל משלה את ח"ו אפשר גם לכתוב

 :כפי שכותב רמח"לו ממשית מציאות רוחניתהמשל הוא  כי ,הנמשל רק

והם  אורות,כולם והכוחות של זה הרצון )של רצונו ית', הרצון שהוא הסיבה לנו(, 

  .)שערי רמח"ל ]פרידלנדר[, מאמר הויכוח, סי' נד( ממשייםענינים 

 :כןו

ונעלם, לא יושג מהו, כאשר לא יושג מהות  מציאות רוחנימהות הספירות הוא 

לפעול כל דבר על  המתפשט בפעולותיו ,מאצילם, כי הם התפשטות חלק מאורו

המדריגות המשתלשלות ויורדות לפי גזירת  )בריבוי( פך, ברובימכונו, להטיב או לה

 . , וכו'החכמה על כוונת הבריאה

כי הנהגתם  תמידי, ממשיהנמצאות במציאות פירות והכוחות האלה הם הס

 ,כללי פתחי חכמה ודעתרמח"ל, ) והשפעתם צריכה להיות כן על פי כולן בכל רגע

   (.מהות הספירות ,כלל שני
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 וכן:

 – ויען כי מבחינים אנו בפעולותיו איכויות שונות, על כן נבחין בספירות אלה

מדריגות שונות מתקשרות ומתחברות זה בזה, הוא הקשר והשייכות אשר 

 לפעולותיו, פעולה עם פעולה כנ"ל. 

שאם לא היה פעולתו אלא כפעולת בני אדם, ואין זה אלא הבחנת פעולות המאציל, 

אשר אין הפעולה אלא כח ולא מציאות ממשי, לא היינו יכולים לגדור הספירות אלא 

רק מפני שפעולתו כפעולת השמש או כל גוף  מציאות ממשי. פעולות המאציל בלא

על כן נקראים  –מזהיר שהוא כמו מאריך עצמו בהאירו להגיע אל הנפעל ממנו 

ועל כן נמצאים הם הארות, והוא הגעת אור המאציל ב"ה עצמו אל הנברא ממנו. 

הם המאציל עצמו המפשיט טובו ופועל.  .]נמחק בכת"י[ ... כניצוץ מציאות ממשי

ואין אפילו מקום כלל לומר שיהיו נבדלים, כי אינם דבר אחר, רק המאציל ב"ה 

הפועל, שכאשר לא נבדלת הפעולה מן הפועל, רק שיהיה אפשר לגוף הפעול 

להיות בלעדה, כי אינו מחויב לפעול, כך הספירות אינם נבדלים כלל מן המאציל 

כי אינו מחויב להאיר אל  ול להיות המאציל ב"ה בלא ספירות,ב"ה, רק שיהיה יכ

 .120ה(כלל  ,ספר קנאת ה' צבאות ם מתוךכללי)הנפעלים 

לא כלים שעל ידם פועל  ,שאין הספירות ,סוף דבר, תעלה בידך :מהות הספירות

ולא פעולות המאציל לבד, אשר תהיינה כוחות  ;המאציל ב"ה כאשר חשבו אחרים

אלא הם פעולות המאציל  – ולא מציאות וענין נמצא בפועל ;יו()רצונות ורצוניות

  ם.ב"ה, ולא כלים, אך בדרך התנוצצות, ולא כפעולות אד

                                       

 

 

 ראה הערת הגרי"א חבר שם. 120



 
 קדוש וברוך

215 
 

כי ההתנוצצות איננו אלא הגעת עצם הגוף  מציאות ממש,אשר על כן נמצא בהם 

המאיר אל המוזהר ממנו, כי הוא כמו מתפשט ומתארך להגיע אליו, כן בדרך זה 

 )שם, כלל ח(. "ה לפעול פעולתורצה המאציל ב

 וכן:

 ,לדברים עליונים, להנהגה ומשפטיה ורמז משלואם תאמר, שכל אלה הדברים הם 

כי הרי רוב הדרושים היו ללא כלום, כי תלי תניא בדלא  אי אפשר לומר,גם זה 

, ודברי המקובלים הראשונים )האריז"ל( תניא, ודברי הרב הקדוש זללה"ה

 מציאותאלא מורים שיש  אינן מורים כן,ואחרונים ועל כולם דברי הרשב"י זללה"ה, 

  ממש.דברים האלה בספירות 

הכל  –והנה כאן הוא מקום בירור האמת, כי אם היסוד הזה משימין אותו כהוגן 

בנינים כל ה –ואם היסוד הזה אינו כראוי  ;מובן בהבנה ממש, גלויה ופשוטה

 .121(פתח ז ,קל"ח פתחי חכמה)רמח"ל,  פורחים באויר

 

 הלשם: יותר מכך כותבו

אין בהם שום  ,שהם עצמן עיקר דברי האריז"ל ,כי כל הגילויים שבאדרא ,הרי לנו

שהם אורות דקים בתכלית הרוחניות  ,ואמר מפורש שם כו'מראה ודמיון כלל ו

במראה ודמיון וע"ד  רקשהם  ,ולא אמר שום אחד וכו',בלתי נתפשים כלל ע"ש. 

מקויימים לעולמי עד מעת  תייםיאלא שהם מציאויות גמורים אמ ,מראות הנביאים

                                       

 

 

 ר"ח) "כוחות הרצון של הבורא ית', הם כוחות רוחניים ממשיים, שאנו מכנים בשם 'אורות'" 121

 .(61, וראה עוד דעת תבונות, עיונים, עמ' ריד הערה 76הערה שם, שערי רמח"ל, , פרידלנדר
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שהאציל והמציא אותם המאציל ית"ש ומתלבש ומתייחד בהם כנ"ל. וחלילה 

  .לחשב בזה סברות אחרות ולומר הסברים והשגות במהותם )ר"ל מה שהם(

יותר מדאי  וכו'שהעמיקו  שבדורינוים וביותר בחלה נפשי מדברי איזה מקובל

עד שלקחו סתרי עליונים קודש קדשים שברום גבוהים ומכנים אותם  122וכו'

אלא רק  123וכאילו שאין למעלה ח"ו שום דברבסבובי תהלוכות ההנהגה שבהעוה"ז 

וחלילה חלילה להעלות זאת על  ,מה שהשיגו הם בתהלוכות הנהגה שלפי דעתם

ראל יכונה והוא רק מדרך החוקרים המתפלספים הדעת לכל מי אשר בשם יש

 ם)לשם, עיגולי אשר לא נגה עליהם אור הקבלה כלל ולא ידעו מגילוייו ית"ש

 ויושר, ענף ב אות ה(.

 

חיים ויטאל  הוא, שרבנו )מהמכתב דלעיל(מדברי הגר"א אותו אנו למדים  יסוד שני

"הרב הקדוש ו ,הנמשלאת  הביןש רואים , וגםכמובן של האריז"ל המשלאת ידע  "לצז

                                       

 

 

אלא שהחילוק ביניהם  ,)מסכים לדעה זו(אכן כפי שראינו כעת, גם רמח"ל מודה בזה להלשם  122

הוא המשל המציאותי של האורות  העיקרשלהלשם אין לדבר על נמשלים כמעט, אלא  –הוא 

באיזה תהלוכות ההנהגה ]כמו שמבאר רמח"ל[ וכו' עם כל זה  ויש קצת רמז)כלשונו המפורשת: "הרוחניים 

, ואילו לרמח"ל המשל לשם, הדע"ה, ח"א דף נז עמ' ב( –לימוד חכמת הקבלה כלל" אין זה מעיקר הנה 

ועל כרחך הוא  .נכון, והנמשל גם הוא נכון, והוא פתרון המראה, ויש לדבר עליו ולבארו בהרחבה

של רמח"ל, והגר"א הרי מקבל את המשל כמציאות ממשית הגם גם, שהרי הגר"א הסכים למהלך 

שמבאר גם את הנמשל ועל פי דרך הרמז, כפי שרואים בדבריו. ועל כן, ברור שאי אפשר לומר, 

 שלהגר"א ורמח"ל אין מציאות של 'אורות' ממשיים אלא רק 'כוחות', כי מפורש בדבריהם לא כן.

עלה מציאות ואין זה רק משל בעלמא, אזי הלשם אבל אם ברור למעלה מכל ספק שאכן יש למ 123

, אם כי מדגיש שזה לא העיקר )כפי שבעצמו ביאר נמשל דברי הגר"א כדלעיל( לא מתנגד לביאור נמשלי

 בלימוד קבלה, כלשונו המובאת בהערה הקודמת.
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שהוא "רבינו הגר"א אמר עליו,  – וחכם נפלא במדעים, מורנו משה חיים לוצאטו ז"ל"

  של כתבי האריז"ל". ידע הנמשל

היות  ,דברי רמח"לבגם  תבונןלה ראוי ,דברי הגר"אאת שכדי להבין  ,מכאן עולה

 .124הנמשל את הבין, שרמח"ל אומרהגר"א ו

                                       

 

 

עוד על הקשר בין רמח"ל להגר"א ולתלמידי הגר"א: בשער הספר 'פתחי חכמה ודעת' שההדיר  124

לוריא נאמר: "יצא זה לראשונה לאור מכתב יד שהיה גנוז באוצר כתבי יד של הגאון החסיד  ר"ש

 רבינו אליהו ז"ל מווילנא". 

הג"ר יצחק מאלצאן בפתח דבר לספר דרך ה' לרמח"ל כותב: "ושמעתי כי כאשר השיג הגר"א ז"ל 

ו"ט לכבודו ולשמחתו. התלבש בבגדי י )א.ה. הקרוי 'אדיר במרום'(כתבי הרמח"ל על ה'אדרא רבה' 

וכמה מכתבי הרמח"ל שנדפסו עתה השיגו אותם מאוצר ספריו של הגר"א ז"ל שהיו גנוזים שם 

וכו'. ומפורסם הדבר וכן שמעתי מגדולים, כי פעם ראשון שיצא ספר 'מסילת ישרים' לאור, אמר 

 הגר"א ז"ל, כי הופיע אור חדש על פני תבל".

' מרמח"ל נמצא היה באוצר כת"י של הגר"א, כפי שכותב בנו הספר 'אדיר במרום' על ה'אדרא רבא

: "...והיכלות, ואידרא רבא פ' נשא (57)עמ' כט, רבי אברהם בספרו 'רב פעלים' אות ז'  –של הגר"א 

 ."פירוש נפלא[ –]ויש אצלינו פירוש רבי משה לוצאטו 

הרמ"מ משקלוב, תלמיד הגר"א, כותב: "הגם שכבר ביאר קצת המקובל הגדול ר' משה חיים לואצטו 

עוד כפליים לתושייה, ומיני ומיניה תסתיים  )א.ה. הפירוש 'אדיר במרום'(זצוק"ל בביאורו על האידרא 

 .)כל כתבי הרמ"מ משקלוב, ביאורים וליקוטים, המסורה תשמ"ז, עמ' נח(שמעתתא" 

מביא, שתלמידו המובהק של הגר"א בקבלה  147הערה  317עמ'  )מכון רמח"ל(ב ישראל' בספר 'רכ

'אור הגרמ"ש מטולטשין, ורבי צדוק בן נוח בלאך תלמידו של הגר"ח מוואלוז'ין כותבים בפירושם 

: "כתב הרב הנ"ל החסיד מוהר"מ לוצאטו ז"ל (803177)כת"י ירושלים על 'ספר הבהיר'  לישרים'

שהוא עדיין בכת"י". ראה שם עוד מספר מובאות מרמח"ל  )=לאדרא קדישא(ד"ק בפירושו להא

 המלמדים על חשיבות דבריו בעיניהם.
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 הצמצום והנמשל

 .125הצמצום הוא מציאות רוחנית לה יש נמשל דעת הגר"אשל ,עולהעוד 

מהו נמשל  ,ונות תלמידיולשממתוך לשונותיו של הגר"א ו נראהבהמשך  להלן

 .126הצמצום

                                       

 

 

ז אות א. ובנוגע לזה קבלת הגר"א, כרך א עמ' תתרכג, סימן ב ענף  -עדס, דברי יעקב  ראה ר"י 125

מות, עמ' קטז, הערה רי"א ווינטרוב, נפש אליהו, הקדמות ושיעורים, קיץ תשע"ב, השלגם את דברי 

2 . 

, שמכתב זה מר' אברהם שמחה אין בו כל חידוש, והמביאו לא העלה בידו אומרים, יש אגב 126

המזהירים וכותבים  ,דבר, שהרי גם בספרים המבארים את הצמצום כפשוטו ישנם לשונות אלו

 ה.שכל דברי האריז"ל המה דברי משל, ומה הועיל זה שהביא לשון המכתב מר' אברהם שמח

בין אם אנו אומרים שדברי האריז"ל הם משלים, לבין אם אנו אומרים  הבחיןלשיש  ,נראהאך 

 :ונבאר נמשלים.שדברי האריז"ל הם משלים להם יש 

נמשל  דבראחרים אומרים שהדבר הוא משל, אין כוונתם לומר שיש למקובלים כשהרש"ש או 

שכלי מחשביי אלא בכוונתם לומר רק זאת, שאל לנו להבין את דברי האריז"ל בהגשמה, כפשוטם, 

כך כפשוטו  וו', זהדוכ 'ירידה' 'עליה', 'זיווג'שהיות והאריז"ל, לשם דוגמה, אומר לשונות כמו  ,ולומר

לתפיסות  כמו בגשמיות ח"ו, כי אין ללשונות אלו של האריז"ל מובן גשמי אלא הם רק משלים

. שהיות ואין לנו מילים אחרות לתאר ולבאר דברי )כלשון מהרח"ו לעיל(רוחניות ואורות דקים 

 ., עולם החומרהנבראים נסתרות וקבלה, אנו משתמשים בלשונות גשמיים הלקוחים מהעולם שלנו

 ,םאך עלינו לזכור, שאין מילים אלו אלא משלים לדברים רוחניים גבוהים אותם אין אנו משיגי

 אלא רק בעלי רוח הקודש כהאריז"ל.
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 היסודות אותם מוסר הגר"א

 .מוסר לנו גר"אות שהיסודב תבונןכעת נ

 

 כלל גדול!""

 והדיון בדברי קבלה, שכל הנידון הוא הגר"א מוסר לנו אותו היסוד הראשון

מתגלה כפי שהוא  ית' אלא על רצונו ,איננו על עצמותו ומהותו ית'הוא  ופנימיות

                                       

 

 

אך כאשר רמח"ל או הגר"א אומרים שיש כאן נמשל, הדבר אומר שדברי האריז"ל אינם רק משל 

אלא שעם זאת שהם משלים לדברים  כאמור, לדברים רוחניים גבוהים שאין בידינו להשיגם

 הם גם נמשלים שכליים מחשביים.לרוחניים גבוהים, יש 

ר האריז"ל אומר שהוא ית' צמצם אורו. הסוברים שהוא כפשוטו יבארו שאין דוגמה לדבר: כאש

 –זה אלא משל, כלומר, הצמצום הוא כפשוטו ממש, אך הוא משל. ומה זה אומר שהוא רק משל? 

אלא הביטוי  , שהצטמק ונעתק מעצמו אל עצמו,שאין זה צמצום כמו אצלנו בגשמיות בעולם הזה

ולם שלנו כדי לבטא דברים רוחניים גבוהים שאין לנו ביטוי אחר 'צמצום' הוא ביטוי הלקוח מהע

)אך הם משלים לענין זה שאינם כמו בעולם החומרי לבטאות אותם אף על פי שהם ממש כך כפשוטם 

 .שלנו(

נמשל. הנמשל הוא  – בעיקראולי אך לפי רמח"ל והגר"א, 'צמצום' הוא לא רק משל אלא הוא גם ו

מצם. ה'חלל' אינו 'חלל' כלל ת'רצון'. שהרצון האינסופי הצ –ו הוא זה: האור הוא משל, שנמשל

מחשביי האומר, שהוא ית' -אלא הוא ביטוי משליי לו יש נמשל שכלי )רוחני כפשוטו(בציור של חלל 

 ברא את העולם על ידי כוח רצון גבולי, שהוא הסיבה לנו, וזהו הנמשל של משל ה'חלל' וה'קו'.

ו של ר' אברהם שמחה שכביכול אין ממנו ראיה, אינם מספיקים לדחות על כן, דברי השולל מכתב

ויש ממנו ראיה כי בו מבואר שלדעת הגר"א דברי האריז"ל אינם רק משל  היותהראייה ממכתב זה, 

 בעיקר נמשל.אולי אלא גם ו
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סור א מצידו עצמותו ית' , היות כי עלעל מעשיו ופעולותיועל גבורותיו,  ,מצידנו אלינו

  127!כלל עיסוקוההדיון 

 :וזה לשון הגר"א

, אלא מותר לדבר( שמצידו שאסור להרהר במהותו )בעצמותו ית' כלל גדול,כי זהו 

יח רק בפעולותיו הנגלות )מותר לשׂ מה שאנו רואיםגבורותיו ומעשיו,  רק מצד

 כמו שאמר הכתוב "שאו מרום עיניכם(, , מצידנולעינינו עיני בשר של עולם הזה

"שאו  – היינו, שהשם מחיה לבריותיו, וזהו .[(ישעיהו מ, כו)וראו מי ברא אלה" ]

 . )שברא את כל אלה הבריות( ואתם רואים נפלאותיו ו ית'()אלי מרום עיניכם"

)שם משמות  ויקרא בשם ,חווומידה( חיותו וכ , קצבהיער )לשון שיעורולכולם שׁ  

 זה( ינהיג אותו כפי הצטרכו.  ק' , והשם )שםהק', הספירות(

, דימה הכתוב )את גבורת הקב"ה )עמוס ג, ח( "אריה שאג" וכו' :וכמו שאמר הכתוב

)את  היינו( אומרים על ה' ית' ,צ"לומדוע?( דהא אם אנו היו ) ,אריה שואגגבורת ל

, שהולך ומבאר( אלא חסרון, וכפיית', ) אין )זה( מעלה לו –'גבור' )סתם(  התואר(

 (, שאנו יודעים גבורותיושתארנו אותו ית' בתואר 'גיבור' סתם )מכך ,דמשמע

                                       

 

 

ה', אלא שהדיון העיוני בקבלה ובמחשבה אל ה' ולהתקרב אל ה', לפנות  אללא שאסור לדבר  127

ה'" הכוונה היא, לעסוק ב'חכמת האמת' כאשר הדיון והעיון  עלעצמותו ית'. "לדבר  עלהוא לא 

ה' במשמעות  אלה'. לדבר  אלעצמותו ית'. עיסוק זה הוא שהגר"א שולל ולא את הדיבור  עלהוא 

"שויתי ה' לנגדי נאמר  כךמצווה, ועל מותר וזה כמובן  –של קרבה, תפלה, דבקות במידותיו וכו' 

, "ואני קרבת אלוקים לי )לשון הגר"א בביאורו לאו"ח ריש סי' א(תמיד", "וזהו כל מעלת הצדיקים" 

 טוב", והרבה כתובים דומים על זה הדרך. 
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)בעוד שהאמת היא, שהוא  , ובאמת)משיגים במהותו כפי שהיא מצידו כשלעצמו(

 . 128(, ואינסוף לגבורתוית' אין לא קץ וגבול, אין סוף הואבלתי תכלית הוא ) ית'(

האריה קיים.  ,בטבע המוחשית מציאות)ב אך )היות ו(אנו רואים שברא את האריה

בור יותר מכל הבריות שבעולם, ישהוא ג נו, שהוא ית' ברא אריה(ייים בעינואאנו ר

(, שזה 'גיבור כארי'להשי"ת )שהוא  (מותר לנו לתאר) אנו מכנים )ומכח זה( ובזה

שה' הוא גיבור כגבורת  ,לכן אפשרי לומרונו רואים בעינינו, ))היות ואת האריה( א

אנו אומרים עליו שהוא אף על פי ש, שכךהוי כאילו אנו מעידים בבזה  , כיהארי

ן גבורתו רק כגבורת הארי אלא אנו יודעים שבאמת איגיבור כארי, אך עם זאת 

וכל מה שתיארנו  .כלל וכלל באמת אינסופית ואיננה מושגת לנו אכן גבורתו היא

, שאין בשר ודםכנבראים  המוגבל מצבנו זהו בגלל 'גבור כארי'אותו ית' בתואר 

בטבע  את גבורתו אלא רק בתארים שאנו רואים בעינינו לנו כל דרך אחרת לבטא

 (. ארי גוןכ העולם במוחש,

 ,לעינינו המוחשית ומה )אך מה( שאין אנו רואים )דבר שהוא לא קיים במציאות

תכלית  בעל היות( כי בלתי)לתארו,  רשות להזכיר(, אין לנו הנבראים עיני בשר ודם

, ובזכירתנו )ואם אנו כן מזכירים (אינסוף אין לו קץ וגבול, שהוא הוא ית'כי ) הוא

, כמו למשל אם המוחשיים שאין אנו מכירים מחיינותואר ושבח כלפי ה', כזה 

( אנו עושים גבול )למי 'גיבור כארי'ולא  [סתם] 'גיבור'אנו אומרים שהוא ית' 

 יודעיםכן , היות וכביכול אנו מעידים בעצמנו שאנו שהוא בלתי גבול, אינסוף

י כי אמרנו 'גיבור' סתם, בעוד שעל פ ,מהם גבורותיו במהותו ועצמותו שמצידו,

 מצידנו האמת אין אנו הנבראים הגבוליים הסופיים יכולים לקלוט ולהשיג ולהבין

מחמת שאנו בעלי  ,כי אין אנו יודעים מהי כלל שמצידו, את גבורתו האינסופית

  .(, גבוליים, נבראים על ידוסופיים ,תכלית

                                       

 

 

 ראה רמב"ם, מורה נבוכים א, נט ד"ה "וכבר ידעת אמרתם". 128
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 אם אנו מכנים על מה שאנו רואים )בעינינו עיני בשר ודם ,לעומת זאת(אך אבל )

אין זה חסרון ח"ו בכבוד ה' יתברך על מה שאנו מגדילים )מפארים  ,(בטבע במוחש

אותו ית', היות( כי אנו מגדילים מה שאנו רואים, והוי כאילו אנו אומרים )זו כמו 

שיותר אין לשכלינו להשיג בבלתי בעל תכלית  (,מצידנו הצהרה והודאה בכך

קוח מעולמנו אנו, אותו אנו מכירים, זהו תואר הלשהיות ו)כלומר, אין חסרון בכך, 

ושכוונתנו  ,דבר זה מעיד, שאנו משבחים אותו ית' בכך, לא בגלל שזהו כל כבודו

בזה לתת לו גבול ח"ו, אלא מפני שזה מה שאנו בשר ודם יכולים לשבח בו, היות 

 (. בטבע במוחש ורק זה מה שאנו מכירים מעולמינו

ש לשאול על כך:( הלא השמים אין יותר וזהו שאומר הכתוב "יושב בשמים", )וי

הרי הוא ית' מצידו, אין לו קץ וגבול והוא בלתי בעל תכלית כלל לה' יתברך )

 והוא בשמים כמו שהוא בארץ ]ראה לשון חסידי אשכנז בריש חיבור זה[, אינסוף,

 שהרי ,ואם כן מהו זה שאנו אומרין "יושב בשמים", הרי "מלא כל הארץ כבודו"

 ,סוף, לבין השמים הגבולייםין ה' יתעלה הבלתי בעל תכלית, אין יתי באין יחס אמ

נאמר "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא" ו"השמים ושמי השמים לא כ

אנו רואים בעינינו, כי )מכך,  129הואיל ואין אנו רואים יותר )זהו( (, אךיכלכלוך"

)כמו( "ואתה  ,'שמים'שמים(, לכך אין אנו מכנים אלא ל ,במוחש עיני בשר ודם

 אותו ית' מפאריםאם אנו תשמע השמים", אבל אם אנו מכנים יותר משמים )

 , אין אנו יודעים איך לומר(כאן בדבר שאנו עצמנו אין לנו כל מושג בו מחיינו

שלא יהיה ח"ו חסרון בכבודו, לעשות , )הוא ית' אינסופי( )היות( כי בלתי תכלית הוא

 בגמרא שאסור לחקור( "מה למעלה" וכו', כלומר,וזה )שכתוב  ,130שיעור וגבול ח"ו

                                       

 

 

והכבוד, מפני שהשמים אצלם  ]ה[על דרך הגדול הו()ז, וזה אשר הנביאים אומרים שהוא בשמים" 129

 , ד"ה והנה אני.מאמר ב ,אמונות ודעותרס"ג,  -" רמים מכל דבר שידענוהו

אָרֶץלשון המלבי"ם בפירושו על הכתוב, ' 130 ל הָּ ים ע  ם יֵשֵׁב אֱלֹה  אֻמְנָּ י ה  ם וּשְׁמֵי  ?כ  י  מ  שָּ נֵּה ה  ה 

לְכְלוּךָ ם לֹא יְכ  י  מ  שָּ יאַף כ   ,ה  ית  נ  זֶה אֲשֶׁר בָּ ת ה  י  ב  שלא תחשוב  ,אריאמנם ב: "א ח, כז(-)מלכים 'י ה 
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מה שאין אנו רואים מהשמים,  נבראים(,)אסור לחקור מה שלמעלה מגבולינו כ

וכו', ודוק  ומשיגים אסור לחקור, דבחקירתנו יהיה ח"ו חסרון כנ"ל, שנעשה ח"ו גבול

ובמהותו כפי שהוא  שמצידו )ולכן אסור לחקור ולדון בעצמותו ית' ותבין

כלל. כי היות ואנו מוגבלים סופיים בעלי תכלית, אם כן, כל מה שנאמר  ,צמוכשלע

, בודאי שיהיה בזה איזשהו גבול ומידה המגבלת את האין מצידו על עצמותו ית'

סוף ית', בדיבורים, דעות ודיונים של בני אדם סופיים גבוליים בעלי תכלית 

 כי הוא ,שהוא בלתי נתפס אצלהם ,ית' יועל 'מצידם' שאינם יכולים לדון ולדבר

וללא קץ, בשמים ממעל ועל  ללא גבולות והגבלות ,תכלית בלתי בעל ,אינסופי ית'

, ועל כן אין לנו לדבר אלא ממה שאנו "מלא כל הארץ כבודו" הארץ מתחת

 מות והתחברו אליהם ברצונו הפשוט,אחר שברא את העוללתופסים במוחש מ

 .(מפעולותיו השגחתו ומעשיו

)כלומר, בכל ברכה אנו אומרים  ונסתר ]ב[לנוכח  ]א[זה שאנו מברכים על הברכה ו

]גוף שלישי[:  אתה" ואנו גם אומרים בלשון נסתרברוך : "]גוף שני[ בלשון נוכח

  "שבראת את פרי העץ" בלשון נוכח(. אומרים "בורא פרי העץ" ולא

ולכן אנו ש בטבע, במוח) היינו נגד הפרי, שאנו רואים פליאותיו – לנוכח]א[ 

 ; (מצידנו יכולים לומר 'אתה' לנוכח, שהוא כנגד הפרי עליו אנו יכולים לדון ולדבר

                                       

 

 

כי " ,שזה דבר בטל שיושב וחונה במעון ובמקום, ,שישיבת ה' על הארץ הוא כפי מחשבות ההמון

 ל שכןומכ ",הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו", כי "הנה השמים ושמי השמים לא יכלכלוך

לשמוע  ,שם בקביעות כינוי להשגחתורק ישיבתו על הארץ הוא  .בבית בנוי בידי אדםן ושלא ישכ

וכו', להיות  "ופנית אל תפלת עבדך" הו שנאמרעל צרכי עמו, וז פרטיתבהשגחה תפלות ולהשגיח 

 .(שם)מלבי"ם " עיניך פקוחות



 
 קדוש וברוך

224 
 

ואין שום  ,הנסתר ממנו ,נגד כבודו )ה(בלתי )בעל( תכלית –נסתר  :ואחר כך]ב[ 

ביאור ) ותבין, כי הוא בלתי בעל תכלית, )מצידו( אדם ובריה )יכולים( להשיגו

 .מדפי הספר ד"ה פקודא לקדש( 4אור, בא, מ"א ע"ב. עמ' יהל הגר"א לזוהר, 

 

 :בקצרה גם הרי"ז מסלנט בשם הגר"אאלו מוסר הדברים וכ

 ראהענין 'ראיה' דגבי ה', כמו "וירא השם", פירוש: השגה שכלית, כמו "וליבי 

כי הוא ת כמו עילת העילות, הרבה חכמה", פירוש, שהשיג בשכלו, אבל לא בעצמוּ

)כללים קצרים לחכמת  רעיון, ונבדל מכל בעלי השכל לרוב התעלמותונעלם מכל 

האמת מהגר"א זצ"ל, מכתבי הצדיק רי"ז מסלנט ז"ל, הובא בספר 'אורות הגר"א' 

 .131ח"א, תשמ"ו, עמ' רצב(

ואותו אין אנו משבחים  ,כלל מדבריםו אנו דנים אין מצידו ית' עצמותו עללאמור: 

  סתם.בתארים 

' או 'יושב כארי כגון שהוא 'גיבור ,בכל מיני שבח ית' ותומה שאנו משבחים א

 אותם אנו רואים ,שמיםאריה ובדברים שאנו רואים שברא, כגון  שמים', זהו רק

 'גבורה'רואים מצד בריותיו שברא, פעולותיו הנגלות, שיש שם  מצידנו שאנו .ומשיגים

כי היות  ,וכדומה 'אריה שאג', והיות שכן, אין זה חסרון לומר עליו 'שמים', ו)גיבור כארי(

                                       

 

 

כי ראה והביט וחזה, שלשה המלות האלה נופלות על  ,ראה, הבט, חזה. דעובלשון הרמב"ם: " 131

וירא 'מפורסם אצל ההמון, אמר  'ראה'ראות העין. והושאלו שלשתם להשגת השכל. אמנם זה ב

, וזה השגה שכלית. ולפי זאת 'ולבי ראה הרבה חכמה ודעת', וזה ראות עין. ואמר 'והנה באר בשדה

וירא ', 'וירא אליו ה''', 'ראיתי את ה'אמרו ההשאלה הוא כל לשון ראיה שבאה בבורא יתברך. ב

, כל זה השגה שכלית, לא ראות עין 'ויראו את אלהי ישראל', 'הראני נא את כבודך', 'אלהים כי טוב

 .חלק א פרק ד( ,בוכיםנ)מורה  "ממש בשום פנים
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 , זוהי למעשה אמירה והצהרהבמוחש מציאותואנו משיגים אותו ב ,הדבר ברוא ונמצאו

כך ולא יותר, אלא  שמצידו היא כי אין אנו מגבילים אותו ית' ח"ו, שגבורתו מאתנו,

מה שאנו מכירים כל וזה ל אריה, היות , שאנו מדמים אותו לגבורה פלונית, כשלנומובן 

  .מצידנו מחיינו

במה שאין אנו  ,או ידבר ויסביר במה שלמעלהאבל אם יבוא אדם ויפאר וישבח 

רואים ומכירים, כלפיו ית', בזה יכול להיות ח"ו חסרון בו, כי זה כאילו אומרים 

לתי בעלת ביותר מגבולנו, והרי מהותו היא ב, כפי שהיא מצידו שמבינים במהותו

 אין סוף. תכלית.

 

 הכלל בקצרה

כשאנו אומרים עליו ית' את התואר "גיבור כארי", היות והאריה הוא ובקצרה: 

אזי בכך כאילו אנו מצהירים, שתואר זה הוא לא בגלל  במוחש בטבע, נברא קיים

שהשגנו את מהותו ית' ותאריו כפי שהם מצידו, אלא תיארנו אותו בתואר זה רק 

מעולמנו זה, ולכן אין חסרון בכך, ואין בזה נתינת גבול  מה שאנו מכיריםמשום שזהו 

  בו ית'.

מה שאין כן, אם אנו מתארים אותו בתואר 'גיבור' סתם, ללא נשוא התואר, אם 

בתואר  הושאנו מבינים ויודעים כיצד לתארו, שהרי תיארנו ,כן, אנו כביכול אומרים

 אינסופי.  ת במי שהוא בלתי בעל תכלית, ותכליסתמי 'גיבור', וזוהי נתינת גבול 

 

 התואר "יושב שמים"

 רק ולכן, גם כשאנו אומרים עליו ית' "יושב שמים" אין זה תואר עליו ית' אלא

מצידנו, כי הוא ית' מצידו, בלתי בעל תכלית, ואין כל יחס בין מה שהוא מצידו 

לבין שמים. אך אנו אומרים "יושב שמים" היות וזהו מה שאנו  ,כשלעצמו ית' באמיתתו

רואים בעיננו גבוה, שמים, לכן אנו אומרים כן מצידנו, ואין בזה חסרון ונתינת גבול 

בשמים, היות וזוהי כל יכולת תפיסתנו, שכשאנו אומרים רק כביכול הוא שבו ית' 
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אים, אבל יודעים עם זאת, אנו מתכוונים שהוא גבוה ממעל ביחס אלינו הנבר 'שמים'

 .כפשוטו שכל זה מצידנו, אבל מצידו הוא בלתי בעל תכלית ומלא כל הארץ כבודו

שמצידו לומר על עצמותו ית'  לנו אסור, שאנו למדים מיסוד עמוק זה של הגר"א

'הגדול הגיבור והנורא'  התואר שהורשנו לומרכ)איזשהו תואר שלא הורשנו מחז"ל לתארו 

איזשהו צמצום כזה או אחר,  ונעשה שכן שאסור לנו לומר, שבעצמותו ית' נפעלוכל  .בתפילה

 ., כמקרה ממקרי הגוף ח"ו(כפשוטו או לא כפשוטו

 

 לשונות הגר"א

 "ולא שום מחשבה"

 :הגר"א עוד כותב עליו ית' מצידו והעיון הדיבור איסורעל 

 133מחשבה שוםולא  132אין סוף ב"ה הגנוז בכתר. דלאין סוף אין שייך לא וכו'

)ביאור הגר"א על הזוהר, יהל אור, פ' קדושים, דף פא ע"ב ד"ה עלת העלות וכו', 

 דף ו עמוד ג מדפסי הספר(. 

 

 "לא בהרהור ולא במחשבה"

 הגר"א: עוד כותב

                                       

 

 

' הנאמר כאן במקור וכאן צוין רק בתיבת "וכו'", מתבאר בדברי תלמידו המובהק ה'נפש החיים 132

 ." וכו'(התחברותו"אחר  –)התפלה שער ב 

שוב, לא ח"ו, שאסור לחשוב ולהתקרב לה' ית', שהרי "שויתי ה' לנגדי תמיד", אלא שאסור  133

לחשוב מחשבות ולעיין עיונים מחשבתיים שכליים חקרניים בעצמותו ית'. כלומר, עיוני חכמת 

 .ה'נפש החיים'( )ראה להלן בדבריהח"ן הם לא עיונים בעצמותו ית' כשלעצמו 
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לא בהרהור  –עד שאין סוף אין לו רמז והענין, כי כל מה שיותר נעלם, אין לו שם, 

 .ולא במחשבה

העולמות עד לתחתונים(,  צמצוםו יותר )בהשתלשלותוכל מה שמתחיל להתגלות 

 .(גילויהקודש הוא ה)שם  כי השם הוא הגילוים יותר, קונה לו שֵ 

רק  )בעצם, אלא הם שמות( וכל השמות עד 'זעיר אנפין', הם אינן שמות בעצמן

על 'זעיר אנפין' שיתגלה, שכאן )בספר 'ספרא דצניעותא'( רמז קצת על גילויו, כמו 

 מר הנ"ל. שאמר במא

המורה  'הויה' המיוחד ם הק')שֵׁ  םם השֵׁ שׁ  , שֶׁ 'זעיר אנפין'ואינן שם העצם אלא ב

בעצמו מתגלה )שם 'הויה', השם המורה על עצמותו ית', מתגלה  (על עצמותו ית'

ביאור הגר"א לספרא דצניעותא, פרק ב ד"ה ו'הויה' וכו', מהדורת ווילנא  - בז"א.

 תרע"ג, דף כ עמוד ב(.

 

 ניתן רשות לדבר כלל וכלל" "לא

 :מזה כותב הגר"א עמוקו

ובזה לא ניתן רשות לדבר כלל וכלל, ולכנות אף , 'דרדל"א ולמעלה הוא בחינת 'כתר

מתלבש  ובא"ק כידוע, בסוד 'כתר מלכות'. דא"ק כי הוא סיום בחינת 'אין סוף',

ם כלל ם שֵׁ , שאין אנו יודעים לכנות שׁ  'סיבת כל הסיבות', 'על כל העילותעלת '

 . תיקונים( –)ד"לית לך שם ידיע"  וכלל

לפי שאין אין אנו אומרים אפילו 'דלא אתיידע',  –כי 'ג' ראשונות דרדל"א' וכו'  ,נמצא

ביאור הגר"א לזוהר, יהל אור, פ' נח דף סה עמוד א טור ) אנו רשאין לדבר בו כלל

 (.ב ד"ה אר"ש ארימית וכו'. דף כג עמוד א טור ב מעמודי הספר

שאל תחכם אכל דיך, פן תשבענו והקאתו" )משלי כה, טז(. הענין, "דבש מצאת 

 כי פן תאשם ותקיא כל מה שיגעת ולמדת.  יותר ואל תלך בגדולות ונפלאות ממך,
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, אל תלך שכל )ר"ת דבש(. אם 'מצאת' דבש ,ואמר 'דבש', שהוא: דעה, בינה

והם הג"ר  לך ותפול משם,פן תלך למקום שאין ראוי ך, כי בגדולות ונפלאות ממ

 )פירוש הגר"א למשלי שם(. שאסור להסתכל בהם, והבן)ג' ראשונות( 

 

 "לא על מהותו אלא על מידותיו"

 במקום אחר: הגר"א שוב כותב כןו

ו כמ ,דותיוימ ל שםאלא ע ,על מהותו לא ס וחלילהח – וכל הכינויים שהזכירו

פרק  ,ספר יצירהלהגר"א  )ביאור 134דיעא"אנת חכים ולאו בחכמה י" שכתב שם:

  , דף ט טור ב(.א משנה ה

 

 אסור לנו לחקור כלל –מצידו 

 ברוך הוא": ,על המילים "ברוך המקום 'הגדה של פסח'הגר"א בפירושו ל כותבעוד 

)קודם התחברותו ברצונו  קודם בריאת העולםעל מחשבת הבריאה  –"ברוך הוא" 

 לעולמות(. 

)התחברותו ברצונו לעולמות  על הפעולה ("ברוך המקום") ואמר תחילה 'ברוך'

. שהיה צריך )לברוא העולמות( על המחשבה ("ברוך הוא") , ואחר כךובריאתם(

)שהרי הפעולה מתבצעת  בתחילה המחשבה ואחר כך הפעולה –להיות בהיפך 

 . לאחר המחשבה(

                                       

 

 

)כמו, 'נמצא ולא בתוקף כלפיו ית'  -. "ולא בחכמה ידיעה" )מידת 'חכמה'(מידותיו  -"אנת חכים"  134

 . מציאות' המבואר ברמב"ם במורה ח"א(
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לנו אסור  (ית' )כפי שהיא מצידו המחשבה )אמר תחילה 'ברוך' על הפעולה כי על( אך

כל  ,כי אפילו מחשבת אדם אי אפשר לידע ואי אפשר לנו להשיג כלל, ,לחקור כלל

  שכן מחשבתו ית'.

 אחר הפעולהמחשבתו  נתגלה הגיד לעמו,אשר מעשיו ודיבורו אך על ידי כוח 

)בריאת העולם והתחברותו ברצונו לעולמות, מגלה על המחשבה שקודם בריאת 

)בעל  , לכך נותן(ר התחברותו לעולמותכפי אשר אנו משיגים מלאח העולמות

ברוך "והיינו, ) אחר הפעולה( "ברוך הוא"והיינו, הודיה על המחשבה ) ההגדה(

)והמחשבה היא, שעל כרחך  "סוף מעשה במחשבה תחילה" :וזה הוא ,("המקום

צמצם רצונו לבריאת העולמות, שהרי אנו רואים בעינינו פעולתו, שהעולמות 

 .נבראו(

אין אנו מדברים כלל, טרם בריאת העולמות,  שמצידו ית' מחשבתולאמור, על 

כפי אשר אנו  ת העולמות והתחברותו אליהם ברצונו הפשוט,יאבר אחרלאלא רק מ

את העולם, שהרי  לאחר שאנו רואים בחוש שהוא ית' ברא לתפוס מצידנו,יכולים 

רוא את העולם רצונו לב, הבריאה, מגלה על מחשבתו, העצמ היאו העולם עומד קיים.

 הגבולי.

טרם בריאת  מצידו ית' שהיא כשלעצמו עצמותווכל שכן שאין אנו מדברים על 

 העולמות. 

 

 איסור ההרהור בא"ס מצידו

 במקום אחר:שוב ו

ן ל'כתר': 'אי בחינת 'כתר', וכן קראו –'אין סוף' וכו', רבינו הקדוש ז"ל:  מכתב יד

)הדרת קודש להגר"א,  בו כלל להשיגו ולהרהראי אפשר אבל 'אין סוף'  סוף', וכו'.

  ריג(.-מוסד הרב קוק, תשע"ד, עמ' ריב
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 איסור החקירה וההתבוננות במהותו מצידו

 וכן:

ג' ראשונות  )בין( הענין, כי בתחילה נאמר "יהי רקיע בין מים למים", והוא, להבדיל

"כי שאל מותר,  –ובז' תחתונות  אסור החקירה,לז' תחתונות, שבג' ראשונות 

בג' ראשונות, רק "שאל נא" )ביאור הגר"א לזוהר, יהל  להתבונןשלא וכו',  135נא"

  אור, הקדמת הזוהר, יב, א ד"ה ודא הוא דכתיב, דף ה ע"ב מעמודי הספר, טור א(.

 , אסור החקירה והתבוננות בינה.ג' מידות ראשונות, אין, יש, אֵם לאמור, אפילו על

, שוב מחשבותלחו לעיין, להסביר, שח"ו לדון ,אלו אנו למדים כל דברי הגר"אמ

כשלעצמו מצידו טרם בריאת העולמות  עצמותו ית' על וחקירות ביאורים

 .אליהם ברצונו "התחברותו"ו

 

 ההתבוננות בפעולותיו ית'היתר 

זאת אומרת, ההתבוננות במהות עצמותו ית' אסורה, ואין לנו רשות להתבונן אלא 

 :במקום אחר גם הגר"א הנהגתו ובפעולותיו, כפי שמבארסדר רק ב

                                       

 

 

יחיד שואל, ואין שנים שואלין. יכול ישאל אדם קודם שנברא  -"'כי שאל נא לימים ראשונים'  135

יכול לא ישאל אדם מששת ימי תלמוד לומר 'למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ'.  -העולם 

יכול ישאל אדם מה למעלה ומה למטה,  תלמוד לומר 'לימים ראשונים אשר היו לפניך'. -בראשית 

מלמקצה השמים ועד  -תלמוד לומר 'ולמקצה השמים ועד קצה השמים'  -ים ומה לאחור מה לפנ

חגיגה  -קצה השמים אתה שואל, ואין אתה שואל מה למעלה מה למטה, מה לפנים מה לאחור" 

 יא, ב.



 
 קדוש וברוך

231 
 

שהן ג' עדרי צאן הרובצים עליה )על 'מלכות'.  –ענין )ספירות( 'נצח', 'הוד', 'יסוד' 

'מלכות'. ו'מט"ט' הוא 'יסוד', ועל ידו הולך  –בראשית כט, ב(. כי העולם בכללו 

כא(. וישראל כל השפע אל העולם, וכמו שנאמר "כי שמי בקרבו" )שמות כג, 

 , ב' צבאות )'צבאות' הם שנים, צבא, צבא( וכו'.הן 'הוד' ו'נצח' –ומלאכים 

לעולם, שהוא 'מלכות'. ועל 'מט"ט' אמרו  136משפיעים ,נחזור לענייננו. שאלו הג'

 ,והשלושה שעלו בפרדס )חגיגה יד, ב( והציצו ,טז, א("אות הוא בצבא שלו" )חגיגה 

 כי ה' בקרבו. 

ביקש לראותו, ואמר ה' יתעלה "כי לא יראני האדם וחי" )שמות  ומשה רבנו ע"ה

 וכו'. לא הציץאבל רבי עקיבא  וכו'. לג, כ( כמו שאמרו בזוהר חדש )פ' אחרי מות(

 אבל מושגים מצד פעולה הנראה בעולם.והן ג' עדרי צאן וכו' והן נעלמים בעצמם 

הנרצה בהם, וכוונת רצונו בזה, ולמה סידר בזה הענין )דווקא(, ומה  להביןאבל 

זהו ענין  –היה כוונתו ית' על זה הסדר דווקא, וכן בכל פרטי וכללי ההנהגה 

וכמו שאמרו בזוהר חדש ראה, מחשבתו  שאין מושגים לשום בריה,"ר, המחשבה, ג

 לא ידע בו אחר. ,דב"נ

סדר ההנהגה  )על( )אלא( רק ,137להתבונןאין לנו רשות  – מחשבתו ית'כל שכן 

)הדרת קודש ]התבונן[, אין לך כו' ]עסק בנסתרות["  – "מה שהורשית כו' ,ופעולותיו

                                       

 

 

 ראה להלן בסמוך בדברי הגר"א על ג' תחתונות המשפיעות. 136

ולא תלייא ביה שאלתא ולא  ,לית ביה רשומא כלל ,אין סוף" :(בראשית דף כ"א ע"א)זוהר לשון ה 137

רעיונא לאסתכלותא דמחשבה כלל, מגו סתימא דסתימא מריש נחיתו דאין סוף, נהיר נהירו דקיק 

 ".ולא ידיע, סתים בסתימו, כחדודא דמחטא, רזא דסתימו דמחשבה לא ידיע

האריז"ל בפס' "לא כן עבדי )אצילות ]ליקו"ת לואפילו משה רבינו עליו נאמר "בכל ביתי נאמן הוא" 

"ותמונת ה' יביט", "פה אל פה אדבר בו", "משה איש האלוקים",  משה", ירושלים תשמ"ח, עמ' רי[(
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רד; ביאור הגר"א על 'היכלות', קב תריז, -להגר"א, מוסד הרב קוק תשע"ד, עמ' רג

 סח, א(.

   

 לא הציץלא נפגע כיון ש רבי עקיבא

  מלמדנו כאן הגר"א.יסוד גדול 

כל  פרד"ס ויצא בשלום. משום שלא הציץ.מדוע הוא היחיד שנכנס ל –רבי עקיבא 

 ,אפילו השגתו כהשגת רבי עקיבא צה להציץ מעבר ליכולת השגת אדם נברא,ונכנס ורה

צה להשיג ונפגע. מי שר –מעבר לקו התפר שבין בורא לנברא  להשיג רבו של רשב"י,

, נפגע. רק רבי מושגים לשום בריה"()"שאין מושגים בעליונים מעבר להשגת 'בריה' 

                                       

 

 

ממנו, בכל זאת, נאמר בו "וראית  )בי"ע(שהשיג יותר משאר נביאים שהשיגו במדרגה נמוכה יותר 

 פר יצירהכמ"ש בס '.משבשן – כל הרהורין ביהאת אחורי ופני לא יראו", וכמו שפירש הגר"א: "'

ועשר חכמות אתקריאו  .וכמש"ל דף ע"ג ע"א ,כנ"ל 'חכמה'ד ראשהן מסט ',מהיבל שר ספירותע'

כל מה שאתם  ',כי לא מחשבותי מחשבותיכם'וכמ"ש  'בלום כו' ולבך מלהרהר' ,ואמר ,ע"ס מסטריה

 .כו' 'ממני כי בער אנכיאחכמה והיא רחוקה 'וכמ"ש שלמה  ,מחשבין להשיג את המחשבה אינה כך

ואמר לו הקב"ה  ,גי' ל"ב נתיבות ,כידוע ',כבוד'שנקרא  'חכמה' ',הראני נא את כבודך'ומשה אמר 

 ,שים לא השיגיואף שער החמ ,שניתן לו מ"ט שערי בינה ',בינה' ',וראית את אחורי'כו'  'לא תוכל'

 מרשנא ,כיו של הקב"ה ולא נתנו לובקש להודיע לו דר ,ואמר .כנ"ל 'נתיב לא ידעו עיט'ששם גנוז 

 .כמ"ש לקמן ',כך עלה במחשבה'כמ"ש  ,דבר זה אינו ידוע לזולתי ,ר"ל ,כו' 'וחנותי את אשר אחון'

הנותן בים דרך 'כמ"ש  ',דרכים'דרכיו של הקב"ה הוא בשתים ושלשים נתיבות שנקראו  ,ור"ל

ד"ה כל  תיקון יא חדש, הגר"א על תקו"ז)באור " כנ"ל 'ולא דרכיכם דרכי'וז"ש  ',ובמים עזים נתיבה

 כל שכן, שאנחנו אסורים בחקירת עצמותו ומהותו ית', לא בהרהור ולא במחשבה. .הרהורין(
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, שלא הציץ אלא עד מקום שרשאים, כלומר בסדר פעולותיו והנהגותיו ית', עקיבא

 .138נכנס בשלום ויצא בשלום

 הגר"א גם בפירושו ליחזקאל: וכפי שכותב

, כי תכלית מה שבאין לעזרה, )"ושמת לבך למבוא הבית"( ואמר "מבוא הבית"

, )היכל הקודש, נקודה האמצעית, כדלעיל( הבית, שהוא ההיכל היינו כדי לבוא אל

אבל משם ואילך אסור לבוא, רק כהן גדול ביום הכיפורים, וגם אז, היה אסור לו 

 וזה תכלית קודש הקודשים, לצאת בשלום משםלשהות שם, רק למהר לצאת. 

 , ירושלים(.ר"א, אדרת אליהו, יחזקאל, מד, ה הוצאת הר"א לנדא)הג

 

  בן הגר"א רבי אברהםדברי 

 אין שיעור לעצמותו" –גדול דעה' "'

בפירושו על תפלת  ,הגר"א של 139המובהק בנו ותלמידו ,וכה כותב גם רבי אברהם

 על הלשון "המלך המרומם לבדו מאז": 'יוצר אור'

                                       

 

 

שאתה אם  ,וכיוצא בזה יקרה לך בהשגות השכליות, והואכפי שכותב הרמב"ם במורה נבוכים: " 138

יו מופת, ואל תתחיל לדחות תעמוד על הספק ולא תונה נפשך להאמין כי יש מופת במה שאין על

עם זה  ולא תשתדל להשיג מה שלא תוכל להשיגו,ולגזור בהכזיב מה שלא בא מופת על סותרו, 

אשר נכנס בשלום ויצא בשלום,  רבי עקיבא ע"הכבר הגעת אל השלמות האנושי, ותהיה במדרגת 

 .(חלק א פרק לב) "בעיונו באלו הענינים האלהיים

)לשון ר"ש לוריא, מו"ל כתבי הגר"א בנסתרות, ועיו של רבינו הגר"א" רבי אברהם היה "נטע שעש 139

. רבי אברהם ישב בבית אביו הגר"א לאחר חתונתו שנים רבות "לשרתו הובא בישורון, כרך ד, עמ' קכד(

שבתוך פיו שלא גילה לשום , אשר לא מנע ממנו גם מה ובנסתרבקודש ולהתבשם מתורתו בנגלה 

 .קכה()רש"ל, שם, עמ' " אדם
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"ובורא את הכל", שהוא "ובורא  )חז"ל בנוסח תפלת 'יוצר אור'( בא לפרש מאמר

, 140רע" הנאמר בכתוב )ישעיהו מה, ז(, היאך הרע עצם, עד שנאמר עליו 'בריאה'

ה' יושב על  ובא לספר שבחי ה' ית' על דרך שאמר ישעיה הנביא ע"ה "ואראה את

הבריאה, ש"היה הוא  קודםמה שאמר 'רם', הוא בערך  כסא רם ונשא", ומפרש:

ם הבריאה ודק)כלומר,  מצד פעולותיו )אפילו לא( מושג ", ולא היהאחד –ושמו 

אי אפשר להשיג,  – )ועצמותו ית'( . ועצמו(והתחברותו לעולמות אין לו שום מושג

וזהו "המלך המרומם לבדו מאז",  וזהו תואר 'רם', שהוא מרומם מעין כל להשיגו.

יר גדולתו, פירוש: מאז קודם שנברא העולם, הוא "מרומם לבדו", שלא היה מי שיכ

 ולא היה מושג, כי הוא לבדו היה. וכו'.

 – וחכם , כמו שנאמר "כל רוחו יוציא כסיל.מן החכמים והצדיקים הוא משובח

 )שלא( ל, החכם אוטם שפתיו ונסוג אחורבאחור ישבחנה", כמו שפירש הרד"ק ז"

 ."()לו בכך, כענין "לך דומיה תהילה להוציא כל רוחו בשבחי הבורא ית', כי יבולע

ומלת 'ישבחנה' פירושו, כמו "משביח שאון ימים", משבר שאון ימים. כן החכם, 

 להלן בהמשך דבריו(. וכו'. )ראה הפירוש לזה ומשבחו בשלילותמשבר רוחו 

פעולותיו בעולם התחתון, שאין  142ואיכות 141גם שאנחנו אין משיגים אפילו כמות

)אותה ממה  אנו יודעים גודל כח החמה )שמש( וטוב תועלתה, רק מכירים אנחנו

נוכל להכיר מעלת הפעולה. וזה אמרו  מצד גודל ערך הפועל שרואות עיננו, ורק(

                                       

 

 

 .)למעט מקרה(לעיל משם מבאר, שלשון 'בריאה' היא על העצם  140

 מאמר כמה. 141

 מאמר איך. 142
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שהוא בעצמו בלתי בעל תכלית )'אל'(. ו'ברוך' מצד מעשיו "אל ברוך ]גדול דעה[", 

 שיעור לעצמותו. דעתו אין לו שיעור, כמו שאין –"גדול דעה"  .143בפי כל נשמה

  

 צמצום שכלנו –'שבח' 

 :עודשם פירש  ומפארים" וכו' ומשבחיםעל הלשון "ומברכים ו

, על דרך )מה שנאמר( "וראית את אחורי" )כלומר, 'אחורי' הצמצוםהוא  –ו'שבח' 

 144דרך שלילותאלא רק(  שמצידו לכך, שאי אפשר לדבר על עצמותו ית' משלהוא 

                                       

 

 

 כדברי ה'נפש החיים' בפירושו לכינוי "הקדוש ברוך הוא", כדלהלן. 143

וכך כותב רבי אברהם גם בפירושו לשיר השירים הנדפס מחדש, פרק א ד"ה ואיכה תרביץ. נדפס  144

 . בישורון ח"ה עמ' עו והלאה

ע על תארי השלילה, ואת דברי רבי אברהם בן הגר"א -וראה רמב"ם 'מורה נבוכים' ח"א פרקים מט

בהוספותיו לספר 'שפתי ישנים' בערך 'מורה נבוכים' בו הוא מתמצת בראשי פרקים את דברי 

ה'מורה נבוכים', ובו איזכר את נושא שלילת התארים של ה'מורה' בלשון כוללת. הודפס בישורון 

 . 11עמ' רנב אות ג. וראה בישורון שם עמ' רנג בהערה ח"ד 

"הפילוסופיה הארורה"  )יו"ד קעט, יג(בנוגע לחכמת הפילוסופיה ראה דברי הגר"א בביאורו לשו"ע 

, וראה לשונו של הגרא"י )וכן הוא בכתי"ק כידוע, ודלא כהמערערים, ראה עליות אליהו, במעלות הסולם(

"ב על דעת הגר"א בענין זה. וראה היטב גם ישורון ח"ד עמ' עד"ר חבר בספרו 'מגן וצינה' פרק י

והגר"א אל רבי שאול אב"ד  )אחי הגר"א(מלמעלה במכתבם המשותף של ר' יששכר בער  5שורה 

אמסטרדם. וראה גם הקדמת רבי ישראל משקלוב לספרו 'פאת השולחן': "ועל חכמת הפילוסופיה 

עיין היטב בהקדמת הרי"מ סלאנים בן רבי . ו83קמא הערה אמר" וכו'. וראה גם ישורון כרך ד עמ' 

הגר"א 'איל משולש' על חכמת ההנדסה. הודפס גם בישורון כרך ה  ן הגר"א לספרו שלאברהם ב

 , ירושלים תשע"ב, אות סא, עמוד מג.'כתר ראשוראה גם ' עמ' קמד.
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 )כפי שמציין שם(קורו על הפילוסופיה. ומ )יא, ד(וראה מה שכתב בשם הגר"א בספר 'אבן שלמה' 

ה בְאוֹר ה'בפירוש הגר"א לישעיהו על הפסוק: " עֲקֹב לְכוּ וְנֵלְכָּ י  .בֵית י  עֲקֹב כ  מְךָ בֵית י  ה ע  שְׁתָּ ט  י נָּ כ 

יקוּ שְׂפ  ים י  כְר  לְדֵי נָּ ים וּבְי  שְׁת  פְל  ים כ  קֶדֶם וְעֹנְנ  לְאוּ מ  ת', המודפס ב'מקראות גדולו ו(-)ישעיהו ב, ה "מָּ

המעורב מלשונות הגר"א מכתי"ק ומלשונות התלמידים כפי ששמעו מפיו הק', כמבואר בארוכה 

על ידי הרב יששכר דב קרויזר, בישורון כרך טז עמ' תרצ"א. ושם בישורון בעמ' תשט"ז מביא הרב 

, וזה לשון הגר"א בכתי"ק: בקצרה קרויזר את כתי"ק של הגר"א על ישעיהו שם, בו מבואר הענין

אתה בית יעקב נטשתה עמך, והלכת אחר מעשה שאר אומות, כמ"ש. 'ובילדי'  -כי נטשת' וכו' "'

 מסתפקים בחכמות ונימוסיות הגוים". -וכו' 

בהערה:  25ובנוגע ל'מורה נבוכים', בספר 'עליות אליהו' כותב הרב יהושע העשיל הלוי לוין בדף יג/

ווילנא ]אשר היה מכיר היטב את הגאון נ"ע, "וסיפר לי הרב וכו' הישיש מ' ישראל גארדאן רב ב

ודירתו היה בחומת אביו, וקודם פטירתו היה דר הגאון בחצר בית הכנסת[ אשר היה נכנס ויוצא 

כפעם בפעם בבבית הגאון נ"ע, ושמע פעם אחת אשר בא הרב ר' טרייטיל ז"ל לפני הגאון, והרעיש 

בספר 'מורה נבוכים', וביקש שהגאון  על אשר ראו עיניו, שאנשים קבעו לימודם בבית המדרש

ואמר: 'ומי יעיז לדבר נגד כבוד הרמב"ם וספרו, אשר מי יתנני  בחרי אףוהגאון השיבו ימחה בידם, 

 וראה דברי הגר"א שהבאנו בהערה לעיל בנוגע לחכמת ההגיון.ואהיה עמו במחיצתו בגן עדן'". 

הנה  ,המדבר באחדותו ית"ש ,)במורה נבוכים( ודע כי כל דברי הרמב"ם ז"ל במורהוכותב הלשם: "

דבריו קודש ובזה הם  ,בעצמותו עצמו אשר למעלה מהצמצום ל זהוה כולדעת המקובלים ה

 ,)לשם שבו ואחלמה" ומי כמוהו מורה המלמדנו דעת באמיתת אחדותו הפשוטה ית"ש ,קדשים

 .(ליקוט ג ,הקדמות ושערים

"מוסכם הוא כמעט בדעת הכל, כי הרמב"ם ז"ל חיבר את ספרו 'מורה הנבוכים', לנבוכים בדעות ו

יחזקאל סרנא, ראש ישיבת  בירהגאון )מוסכם"  שקרהוא  –בדרכי האמונה. אבל אף שהוא מוסכם 

חברון, דליות יחזקאל תשס"ג, ח"ה עמ' קלח. שם מאריך הר"י לבאר הרבה יסודות באמונה על פי דברי 

 .רמב"ם במורה(ה

אמנם, "כמה טהרה נדרשת מן האדם בגישתו לפתוח את הגמרא. הרמב"ם כותב בהקדמתו ל'מורה 

נבוכים', בל ייגש מצורע נפש לראות בספרו. כי אם ילמד מי שהוא מצורע נפש במורה נבוכים, 

מר, המשגיח, רבינו ירוחם ]ממיר[ זצ"ל, היה רגיל לו מקולקל גדול.בתורתו של הרמב"ם, יצא 
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)על דרך השלילה ]שלילת התארים[, כלומר, שעצמותו ית' נסתרת מעימנו ואנו 

כפי שהיא  תוולא מה הוא באמית 145יכולים לדבר עליו רק על דרך שלילת התארים

טרם בריאת מכירים את עצמותו ) מצידנו(כלומר, ) שאין אנו, זאת היות( מצידו

מלאחר שעלה ברצונו לברוא את  ]ספירות[ גלויותהפעולותיו העולמות אלא רק את 

כלנו מצומצם מלהכיר את עצמותו שׂ מצידנו,) 146(, והוא הצמצום בשכלנוהעולמות

 (. , ע"סאלא רק את פעולותיו מצידו ית' כפי שהיא

בריכת , התפשטות, טוב ושפע)חסד הוא גילוי ההוא 'חסד'  'התפשטות'וידוע ש

, לכן אמר דוד "הללוהו בגבורותיו, הללוהו 147ן()די (, והצמצום הוא 'גבורה'מים

המורה על דימוי, שהדבר איננו ממש כך אלא רק דומה בכ"ף הדמיון ) ,רוב גודלו"כ

הבאה להורות על דימוי  לפניה, 'כרוב גודלו' בתוספת האות כ"ףלו. כלומר, 

הוא  – מצידו והשאלה, כשהכוונה היא 'כמו רוב גודלו', היות וגודלו כפי שהוא

                                       

 

 

 )רבי דניאל מובשוביץצריכה להיות דבוקה על הדף הקדמי של הש"ס!"  )של הרמב"ם(שהקדמה זו 

 .הי"ד, ר"י קעלם, כתבי הסבא מקלם, מהדורת תשס"ט, תלמידיו ב, עמ' תשכז( זצ"ל

כלומר, אי אפשר לומר עליו כפי שהוא מצידו כל תואר. ולכן, אי אפשר לומר עליו ית' שהוא  145

הגדרה במהותו ית' כפי שהיא מצידו, ולכן צריך לומר 'הוא ית' אינו לא חכם', כך שאין 'חכם' כי זו 

זו הגדרה אלא רק שלילת מה שהוא לא, ממנה עולה שהוא אכן חכם אך ללא גבול וגדר אלא לאין 

 סוף. וכאמור ברמב"ם במורה ח"א שם. ראה הערה קודמת.

רי ה'נפש החיים'. אלא שכאן ר' אברהם העקרון כאן הוא אותו העיקרון המתבאר להלן בדב 146

מדבר על כללות הענין, שאין ביכולתנו לתפוס את מהותו, וה'נפש החיים' מרחיב זאת בפרט הענין 

 וכאמור להלן.

"כי כל חזרת אור אינו כי אם מצד הדין כי האור מתפשט לאין תכלית, ומאותו כח הדין שהיה  147

 .שם(לעיל )האריז"ל, הדרת מלך, " שם, שעל ידו נסתלק האור למעלה, נעשה כלי
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רבי אברהם )פירוש התפלה ל ( כי מי יוכל לספר גדולתו, מצידנומצומצם משכלנו

  (.56בן הגר"א, בתוך ספרי הגר"א, ירושלים תשמ"ב, עמ' 

 

 !"באחור ישבחנה "חכם,

 במקום אחר:וכפי שמבאר שוב 

"כי אני הויה עושה עושה חסד,  :הוא מה שנאמר -והודאות"  ותשבחות"שירות 

  .ירמיה ט, כג(משפט וצדקה בארץ" )

 –וכן 'שיר'  .הם ח, ד, ר " )משלי א, ג(צדק ומשפט ומישרים וכן: "מוסר השכל,

בהודאה, ו"ד' צריכים להודות"  –' )תשבחות( "כשב'בכהנים,  – בלווים, 'הודאות'

 )ברכות נד, ב(. 

"לא כמידת הקב"ה מידת בשר ודם", משניהם, בישראל 'שיר' על דרך  –ו'שבח' 

 באחור –כמו "בשוא גליו אתה תשבחם" )תהילים פט, י(, וכן "חכם  בלשון שלילה,

 שאינו מוציא כל רוחו .148" )משלי כט, יא( כפירוש הרד"ק ב'שורשים'ישבחנה

  .(לשבח אותו ית', כענין "לך דומיה תהלה" )דיבורו, כמו "לרוחא ממללא"

                                       

 

 

, שבחי ירושלים )שם סג, ד(, שפתי ישבחונך )תהלים קמה, ד(ישבח מעשיך  -' שבחוזה לשונו: "' 148

 , ידוע. )שם קו, מז(להשתבח בתהלתך  ,. וההתפעל)שם קמז, יב(

ד אחר . וכב)משלי כט, יא.(, וחכם באחור ישבחנה )שם פט, י(בשוא גליו אתה תשבחם  :וענין אחר

 ,)ספר השורשים לרד"ק "ההשקט וההנחה – ענין הכל ,)תהלים סה, ח(בענין הזה משביח שאון ימים 

 .(ערך שבח ,אות השין
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וזהו  אספקלריא דלא נהירא, ,"אחורי"וראית את ]ישבחנה"[, וכן:  וכו' באחור"וזהו 

חדרים  –מה שנאמר "יד הגדולה" ו"יד רמה" ו"יד חזקה" הם גם כן ח, ד, ר, "בדעת 

 " )משלי כד, ד(. ימלאו

, ו"אותי" הוא שם (, תחילת הפסוק בו פתחוזהו "השכל וידוע אותי" )ירמיה ט, כג

דמת הקב"ה בעצמו )תיקוני זוהר עם ביאור הגר"א, הק 'הויה' )המורה על(

 רבי אברהם בן הגר"א, אות לא(.  פירוש מ, התיקונים, דף י ע"א מדפי הספר

לעולמות  "תוהתחברו"קודם בריאת העולם וכפי  כלומר, אותו ית' בעצמותו מצידו,

כי שכלנו מצומצם מלתפוס  אי אפשר לתפוס, "לית מחשבא תפיסא בך כלל", ברצונו,

רק על דרך תארי השלילה, כפי שכותב הרמב"ם  עליו ית' אלא אפשר לדבר הבלתי גבול,

ב'מורה נבוכים' ח"א, וזהו "וראית את אחורי", "באחור וכו' ישבחנה", שהפניה אליו 

דרך שלילות. לא מהו  ,"וראית את אחורי" תפיסה שלהיא ב בעצמותו כשלעצמו ית'

בחיוב  וממילא מובן מה הוא כן ,[על דרך שלילה] , אלא מה הוא לאעל דרך חיוב ,כן

אינסוף ואין לו ית' קץ  הוא ית' כי , רק מצידנו,וגבול וצמצום ח"ו גדר ושבח, אך בלי

  .149וגבול

 

                                       

 

 

, ואפשר שיהיה נגזר )הויה( אפשר שיהיה מן השם הזה ',אהיה'אבל " –"אהיה אשר אהיה"  149

ואמרו " שאלו ואמר: וכאשרלמנוע מחשוב באמתות העצם אשר ידיעתו נמנעת,  ,, ורצה בו'היה'מ

למה ", ענהו לאמר, מה להם לבקש מה שלא יוכלו להשיגו, דומה למה שאמר המלאך: "מה שמו ,לי

הנמצא אשר  :, והטעם'אשר אהיה' – , ופירושו'אהיה', אך אמור להם "זה תשאל לשמי והוא פלאי

עיקרי אמונת הור, "ספר הכוזרי הוא קדוש וט .(אות ג ,מאמר ד ,כוזרי) "אמצא להם בעת שיבקשוני

 .(הגר"א, תוספת מעשה רב, סי' טו)ותורה תלויין בו"  ישראל
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 מצידנו, מצד פעולותיו – 'שבח'

לפי מה שאנו מצידנו רואים בעינינו  רק ו משבחים אותוחנשאנ – וזהו 'שבח'

, וככל דברי לאחר שברא את העולמות ואנו רואים פעולותיו כברואים בגבול וצמצום

  .לעיל הגר"א וכאמור

 

 הליקוט בסוף 'ספרא דצניעותא'

בסוף ביאור הגר"א שליקוט וא בהו ,על ענין הצמצום נוסף כותב הגר"א םבמקו

 .שמואל לוריא בשנת תרמ"ב בל'ספרא דצניעותא' שהודפס על ידי הר

 

  הלשם דברי

 "מאיזה תלמיד"

 :חלק הביאוריםב זה כותב על ליקוט הנה, הלשםו

הנה באמת נראה לי לעיקר, שכל הליקוט שם הוא אינו מדברי הגר"א ז"ל אלא 

לשם שבו ואחלמה, ) ודע לנו מי הוא. כן נראה לי ברורהוא מאיזה תלמיד אשר לא נ

 .(במוסגר חלק הביאורים, דרושי עיגולים ויושר, הקדמה לענף ב, אות ה

 

 שלילת הבנה מוטעה בדברי הלשם

 ,המדובר כתוב מהגר"א משום שבליקוט תב זאתכ שהלשם ,להבין אפשר היהו

כפשוטו  כן סובר שהצמצום הוא (הלשם) הוא שהצמצום הוא לא כפשוטו ואילו

מדברי נו לעיל במובאות כפי שראי הרי הבנה מוטעית, כי היוזו .ממש בעצמותו ית'ו

, הלשם סובר אלא רק זאת ,סובר שהצמצום בעצמותו וכפשוטו לאהלשם, הלשם 

)כשיטת עיונים שכליים  ו הואנמשלש משל הוא כפשוטו בכך שהוא לא רקשהצמצום 

אלא הוא כפשוטו בכך שהם  ואין שם אורות מציאותיים ממשיים, ה'שומר אמונים'(

 אורות מציאותיים ממשיים, וכן, הוא לא כפשוטו בעצמותו אלא כפשוטו באורו ית'

 .בארוכה ראה לעיל ,לה, וכאמור למעמחמת כח אחד המסתיר להאור להאיר בלי גבול
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 חד –הוא ורצונו 

זה ו שלו הוא. דבריועל  מהגר"א זה ליקוטמ שאין כל סתירה, בדבריו דגישמ הלשם

 לשונו:

ומה שנמצא בשם הגר"א ז"ל בליקוטיו שבסוף הספרא דצניעותא מדפוס ווילנא 

כבר נודע שהוא ורצונו  –י בעל תכלית וכו' תהוא ברצונו הבל תרמ"ב שהצמצום

שאי אפשר לנו  )מצידנו(, לפי השגתינוחד הוא, אלא הכוונה הוא להביננו דעת גם 

שצמצם את רצונו הבלתי בעל  ,לבד 'רצון'להשיג את מהות הצמצום רק בבחינת 

לים כי אנחנו אין אנו יכו ,התכלית כדי להמציא את המציאות בגבול ותכלית

  . )לשם, שם( לבד ולהשיג ממנו ית"ש אלא מרצונ

, כי אי אפשר לנו לתפוס ית' הכוונה היא על רצונו ,עליו ית' שבדיבור, מבואר

הרצון  בבעללא  ,ניתן לנו לתפוס מעט רק ברצון שום מהות אלא שמצידו בעצמותו ית'

שהוא ועצמותו ית'  ,אם כי הנכון הוא מצם.ון, ורצונו הוא האור, שהוא הצטאלא ברצ

ב'אדיר במרום'  – זו מובחנת בנוגע לנקודה –חד כמובן למבין, וכפי שכותב גם רמח"ל 

 כפי שאנו רואים, הרי העולם נברא כי רצונו.על  הוא והעיון, אך הדיבור ,ט()דף ר

 מן הבלתי גבול האינסופי? על כרחך נברא העולם הגבולינבין, ש וכיצד ("בראשית ברא")

, אלא שאין לנו הכלים להבין זאת המתגלה שנפעל צמצום ברצון האינסופי אנו למדים,

 .יות תודעתיות גבוליות אנושיותבתבניות חשיבה וקטגור

 

  : "אין שום סתירה על זה מהליקוט"לשון הלשם

משמעותו הוא, כאמור  'צמצום'לאחר שהוא מבאר ש כתבבמ הלשם כותב גםוכך 

 המסתיר ומגביל את האור: מציאותי לעיל, שהוא ית' גילה כוח אחד

בהליקוט הנדפס מחדש  )הגר"א( על זה מדברי הגאון שום סתירהואין אני רואה 

בבריאת העולמות וכו'  רצונו, שאמר שם: "ועל כן צמצם 'ספרא דצניעותא'בסוף 

)עכ"ל  וכו' "צימצם, שסילק מכל –ף' והנה השגחתו ורצונו הקדוש שנקרא 'אין סו

 . הגר"א שם(
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חד, אם כן, מאי  –, שהוא ורצונו 150והנה, לכאורה קשה מאד, כי אחרי שידוע הוא

אבל בחינת ? וכו' נפקא מינה אם אנו אומרים שצמצם רצונו או צמצם עצמותו

לנו לדבר  ואסורכמקדם,  צמותו ית"ש )שמצידו( הוא ממלא הכל והוא אין סוףע

 כידוע. ,כלל וכלל )שמצידו( רהר בזו הבחינהולה

)כלומר,  הוא רק מרצונו לבד –גאון ללמדנו, שכל מה שאנו מדברים וזהו שבא ה

אשר רצה להמשיך ולהתפשט  האורורצה לומר, באותו  .בבחינה הנתפסת מצידנו(

בשם  מכניםמצידנו( אנו )כלומר,  אנו האורבהתהוות והנהגת כל העולמות, ואותו 

 רמז(.  -)מעין משה, תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, עמ' רמו 'רצון' לבד

 

 פנימיות, משלים ונמשלים

, שהליקוט מהגר"א בענין הנ"ל 'חלק הביאוריםשם ב'הדברים שכתב הל ,אם כן

פשוט, שהוא מן וסיבה אחרת להם.  – הצמצום הוא אינו מהגר"א אלא מאיזה תלמיד

 וכמה מבוארים גם כמההרי  בליקוט המדוברש ,זה והוא, שהתבאר לעיל הטעם

אלא  ,(כרמח"ל)שהעיקר הוא לא הנמשל  סובר הרי והלשם ,עיוניים מחשביים נמשלים

בו  לא מתחת יד הגר"א יצא ליקוט זהלומר, שמובן ש ברולכן ס ,העיקר הוא המשל

 כפי שראינו כעת שיכול היה להסביר נמשלים אלו, הגםו. בהרחבהמתבארים נמשלים 

אך בכל אופן  ,שבליקוט הנ"ל 'רצון'נמשל הל את הביאור שנתן ב'מעין משה'(מכתביו )

, לכן לא לא ידוע אלא מתלמיד אחדנראה היה להלשם, שליקוט זה הוא אינו מהגר"א 

 בהרחבה, שיהיו מבוארים הנכתבים שם נמשליםת האמהת ולהסביר טרח לבאר

 .לשיטתיה

                                       

 

 

 רמב"ם, מורה נבוכים, ח"א פרק סט. 150
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 לשםלשון אחרת ב

מלשון הלשם שחזר בו, וסובר שאכן כן יצא  לכאורה עולהוהנה, ממקום אחר 

 ליקוט זה מתחת ידי הגר"א, וזה לשונו:

וזה מה שכתב הגר"א בהליקוט שבסוף ספרא דצניעותא מדפוס וילנא תרמ"ב בדף 

ל"א ע"ב בדיבור המתחיל 'סוד הצמצום', כי העיגולים ויושר הנה הם בבחינת כלל 

 .151רוש ה סי' ג, לז, ג(ופרט ע"ש וכו' )לשם, הדע"ה, א ד

 

 'הדרת קודש'כת"י 

 כת"י מהם רואים מספר והודפסו התפרסמותשע"ד תשס"ז ו לאחרונה בשנת ,אכןו

אלא הוא קטע  ,מאיזה תלמיד כעין נספח מאוחר שליקוט זה הוא לא ליקוט ,בבירור

ספרא 'בסוף ה שממנו הוא נלקח והודפס תלמידיו הגדוליםא או ממתוך חיבור מהגר"

  .להלן, וכפי שנראה 'דצניעותא

כתב  ובאמ ועמ' תשכז והלאה( 29)כרך יט, עמ' תשיד הערה  שנת תשס"ז ב'ישורון'

 הוא ,(153שם ובא)כפי שמ בחיי חיותו של הגר"א של מעתיק כתבי הגר"א בקבלה 152ידו

 ר' משה חריף, ושם בדף א עמוד א ודף ב עמוד ב מובא ליקוט זה "ענין הצמצום" וכו'.

                                       

 

 

 עוד בענין דעת הלשם בזה ראה לעיל בהערה. 151

 .13216כת"י מוסקבה, אוסף גינצבורג, שמספרו  152

ישורון  -חיבורי הגר"א" "נתברר לי כי ר' משה חריף היה מעתיק מקצועי בווילנא ועסק בהעתקת  153

 שם עמ' תשכז.
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הובא ליקוט זה "ענין הצמצום"  כן גם 70-67בדף  154יד נוסף מר' משה חריףבכתב 

 וכו'.

 :והסיכום העולה מן הבירור שם הוא

שהם כתב יד ר'  'מוסקבה'של  זכינו לדין שכל הכתבים הנמצאים בשני כתבי היד

 "א יצאו וכו'. מיד הגר –משה חריף 

בו הגר"א מדבר על זאת ועוד, הרי בשני כתבי היד של מוסקבה נמצא הקטע ש

אם אכן מהגר"א יצאו הדברים  , דבר שהתווכחו גדולי המקובלים'ענין הצמצום'

מדובר קודם שנדפס ספר 'עץ חיים' ] י דברינו נכון הוא שמהגר"א יצא.לפ וכו'.

ולכן הסתמכו אז על ספר 'משנת חסידים' לדעת וללמוד תורת האריז"ל, היות 

 .וכו'[ משנת חסידים' היה מצוי אצלםשספר '

 ,חמש כת"יעל פי ספר 'הדרת קודש' להגר"א  לאור יצאוהנה, בשנת תשע"ד 

שליקוט זה על "ענין הצמצום" מהגר"א נכתב בספר  ,במבואו לספרכותב  המהדירו

 המהדיר כותב (71עמ' קצג הערה ), ושם בספר בחיי הגר"א עוד 'הדרת קודש' כתב יד

 יד הגר"א".: "כאן הוכחה נוספת שכל זה יצא מכתב שוב

 

 דברי הרי"א חבר

ר' יצחק איזיק חבר בעל  תרט"ובשנת  עוד דברים אלו תואמים עם מה שכותב

 :תלמיד הרמ"מ משקלוב תלמיד הגר"א ה'פתחי שערים'

מלשון רבנו הגדול הגר"א ולצורך הענין באתי להעתיק סנסן אחד ומרגלית יקרה 

 ן וצינה, תרט"ו, דף סג ע"א(.בליקוטיו מה שכתב בהבנת ענין הצמצום וכו' )מג ז"ל

                                       

 

 

 .4358כת"י מוסקבה, אוסף גינצבורג, שמספרו  154
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שהודפס אחר כך גם בסוף הספרא  ("ענין הצמצום")והולך ומעתיק שם ליקוט זה 

 .תרמ"בשנת ב דצניעותא שהו"ל ר"ש לוריא

 

 דברי בעל 'כללי התחלת החכמה'

כיצד ללמוד באופן הדרכתו , ב155מה שכותב המקובל רבי אריה ליב ליפקיןעם כן ו

 )ווארשה תרנ"ג('כללי התחלת החכמה'  156ספרו'אחרית דבר' לב ,קבלת הגר"א נכון

 המיוסד על קבלת רמח"ל והגר"א:

הזה תלך לספר 'חוקר ומקובל' וכו' כי בזה הלימוד, המשל בפני  ואחרי הקונטרס

וכמו שכתב ב'נפש החיים' שער ג' פרק ז': "ומודעת  ,וכו' ,עצמו והנמשל בפני עצמו

של הם". ועי' בספר החדש 'פתחי שערים', מבואר שכל דברי האר"י ז"ל בנסתרות מ

ספרא 'ויעויין עוד בליקוטי הגר"א ז"ל שנדפס סוף ספר הרבה מפנימיות הדברים וכו', 

 (.157)כללי התחלת החכמה, סוף חלק ראשון, אחרית דבר 'דצניעותא

שחלקם נכתבו והופצו בין התלמידים עוד בחיי חיותו  על פי כתבי היד זכינו לדין,

 ,ז"ל מקורו מהגר"אאכן  קוט שהודפס בסוף הספרא דצניעותא תרמ"בהליש ,של הגר"א

שנה רמח"ל בנוגע לסוגיית הנמשלים בדברי האריז"ל, לפיה י לשיטת מהגר"א וזו תמיכה

ם כאורות ממשיי כשלעצמו חשיבות המשלחשיבות גדולה לנמשלים, מלבד 

 .מציאותיים

                                       

 

 

, ומחבר 'הגהות בן אריה'. ראה עליו בארוכה בישורון שנת תש"ע של ר' ישראל סלנטר אחיין 155

 כרך כ"ג עמ' קל.

 .16ראה ישורון שם עמ' קלו הערה  156

 הועתק בישורון שם עמ' קלז. 157
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 ב'הדרת קודש'לשון הגר"א 

סח המוגה על פי חמשה כתבי ב'ענין הצמצום' כפי הנולשון הגר"א את להלן נעתיק 

  .הנ"ל ספר 'הדרת קודש' להגר"אשב ותיד

 :שם וזה לשון הגר"א

הכתוב  'צמצום'ה ענין את למודאי אפשר ל לאמור,הקדמה להבין הצמצום )

  :(דלהלןהקדמה האת באריז"ל בטרם מקדימים 

על  עסוק ולדוןידוע, כי אין סוף ית' שמו אין לחשוב בו כלל וכלל )כלומר, אין ל

מהותו ולהתבונן מהו ולדבר על פעולות שכביכול נפעלו בו עצמו ח"ו(, ואסור 

אפילו ספירה הראשונה )כתר( קורין  )הרי( , כי158אפילו לכנות בו 'חובת המציאות'

( נמצא, 'חכמהה''אין', ושניה )חכמה( מכנין 'יש', )ו'יש' הכוונה היא( שידענו שהוא )

ספירה מה שאין כן בראשונה )ב )אך( ,, )שהיא נמצאת(וזה לבד משיגין ממנה

בא"ס ית"ש, שאסור  )הוא( ואם בכתר כן הוא כל שכן( וכל שכן הראשונה, כתר.

שזו גם אסור לקרותו ) ין סוף'א'אפילו )באמת( ו .כלל וכלל )כאמור( לחשוב בו

הגבלה, כי גם המובן של המושג 'אין סוף' בשכלנו והכרתנו, גם הוא הגבלה כלפיו 

 שם ידוע, רק מצידנו ,כשלעצמו מצידו ,ואין לו .כלל ית' דלית מחשבא תפיסא ביה

 (.'הויה'שם  – "בהתחברותו" לעולמות

                                       

 

 

מציאות, היות וגדרו, שהוא ית'  בתוקףמבאר, שהוא ית' נמצא ולא  , נז()אהרמב"ם במורה  158

'מחויב המציאות', כלומר, המציאות בטלה אליו ולא הוא לה, והוא ית' למעלה מהאופן בו אנו 

 )'מחויב המציאות'(תופסים את המושג 'מציאות'. על דברי הרמב"ם אלו אומר הגר"א, שאפילו זאת 

, כי לית מחשבא תפיסא ביה כלל, וכל השגתנו אותו ית' היא רק מצד איננו יכולים לומר עליו

 הכרתנו אותו בהשפעתו טובו לתחתונים בהתחברותו אליהם, וכאמור למעלה. 
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 ,נאמרים עליו ית'שמדברים בו ובספירות )כל הדברים שנאמרו וומה שאנו 

לא מרצונו והשגחתו כפי שהיא באמיתת הוא חלל וכו'( הכל ), קו, אור, צמצום

אלא הכל( מרצונו  ,159מציאותו מצידו ית' קודם שעלה ברצונו לברוא הנבראים

ינינו ועין )כלומר, מצדנו, מצד פעולותיו הנגלות לע מצד פעולותיווהשגחתו שידוע 

ואים שברא את , שאנו רברצונו לברוא העולמות אחר שעלהלמ בחוש, שכלנו

 (. העולם, ויודעים שהוא משגיח עליו

אלא  ,כשלעצמו עליו ית' בעצמו )שאין אנו מדברים וזה הכלל לכל דרכי הקבלה

תגלה הגבולי שה ל הרצוןכלומר ע ,[ספירות] מצידנו לנו על פעולותיו הנגלות

 והשגחתו בכל(. עולמוהעולם ועל פעולותיו בבבריאת 

 .אלו הגר"א הצמצום, נתבונן בדבריענין טרם שנעיין בהמשך דברי הגר"א בביאור 

 

 "!"וזה הכלל לכל דרכי הקבלה

כפי שראינו במובאות לעיל, גם כאן הגר"א חוזר על יסוד זה שעקרונו הוא, שעליו 

 נים כלל וכלל. אין אנו מדברים ועוסקים וד מצידו ית' בעצמותו

אין אנו משיגים ואפילו ספירה ראשונה קרויה 'אין' כפי שמבאר כאן הגר"א, הרי 

מה שלמעלה מזה, אין סוף ית', על , כל שכן שהיא בגדר 'אין'רק ממנה כלום אלא 

כי אין  ,(בתורה ומצוות ו ולהידבק בו ית')אלא רק לפנות אליאסור לדון ולעסוק ולדבר ש

בכלל האיסור לשאול "מה למעלה" וכאמור לעיל בדברי  הוא, ומזולך נתינת גבול גדולה 

 .הגר"א

 "זה הכלל לכל דרכי הקבלה".וכפי שמדגיש הגר"א: 

                                       

 

 

 ראה רמב"ם, מו"נ ח"ג סוף פרק כג. 159
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 הצמצום

 ענין . כעת מבאר הגר"א מהוהקדמה להבין את הצמצוםככל זה כתב הגר"א 

 הצמצום:

כן רצונו )רצונו  –( , ולא במספרסוףאין לו וידוע, כשם שהוא בלתי בעל תכלית )

]וכדברי  היות והוא ית' ורצונו הם דבר אחד ,הוא אינסופי כפי שהוא באמיתתו

(, וזהו א"ס )וזהו שאנו אומרים 'אין סוף', כאשר הלשם לעיל[ ללא פירוד ח"ו

הכוונה היא( לרצונו הפשוט )לרצונו הפשוט כפי שהוא פשוט בלתי מורכב, אצלו 

ואף בזה )ברצונו כפי שהוא שעלה ברצונו לברוא העולמות(, באמיתתו טרם 

מורה ] וכאמור ברמב"ם ,)היות והוא ית' ורצונו חד באמיתתו( אסור לחשוב כלל

שהעולמות )שנבראו מאחר שעלה  )לנו במוחש מצידנו( (, רק ידוע[א, סט נבוכים

, סופיים ,( הן בעלי תכלית )גבוליים, כפי שאנו תופסים מצידנוברצונו לבוראם

(, וע"כ ביחס אליו, גבול ומספרב( והכל במספר )שוחב כפי שאנו רואים בעינינו

, היות שאנו יודעים ורואים שברא את העולמות ואת העולם הזה, 160רחךכ ועל=)

צמצם את רצונו כלומר, ) בבריאת העולמות רצונוצמצם אנו מבינים שהוא ית'( 

הרצון הגבולי הסופי עולמות  האינסופי שבאמיתת מציאותו, כדי לברוא בכח

  וזהו הצמצום. –נספרים בעלי גבול סופי( 

, שהוא ית' סילק כביכול את )הובא לעיל( מבואר בדברי הגר"א כפי דברי רמח"ל

כלומר, היות ואנו רואים שהבריאה  י לצורך בריאה סופית בעלת גבול.רצונו האינסופ

  נבראה, על כרחך יש כאן סילוק הכח אינסופי לבריאת בריאה בעלת גבול.

 

                                       

 

 

 לא נראה לפתוח את הר"ת 'ועל כן'. 160
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 שלילת ההגשמה

 – זהוכו', כי  סילק או צמצם את עצמו ית' שהוא ,מדברי הגר"א ח"ו להביןאין 

כי הוא  ,רצונו האינסופיעל  אסור לדברש כמו ,עליו ית' לומר אסור –"א מזהירנו הגר

בעין  בחוש היות ואנו רואים בעינינוש ,מורשים לומראנו  רק זאת אלא ורצונו חד,

ובלשון הגר"א "רק ידוע שהעולמות  שהבריאה נבראה, והיא סופית גבולית, ההשגה,

אם כן אנו מבינים, שהוא  ,(בביאורו ל'הגדה של פסח' לעיל כדבריוכן )ו הן בעלי תכלית"

רצונו האינסופי, שהרי הבריאה היא סופית גבולית, ועל ית' לא ברא את הבריאה ב

שהוא ברא את הבריאה ברצון גבולי שהוא הכח והסיבה  אנו מבינים בשכלנו, כרחך

 לנו, ולזה אנו קוראים 'צמצום הרצון'. 

, מאמר חוקר )כמבואר ברמח"ל לא שאנו מבינים מה היה ואיך קרה ומהו צמצום זה

ואם כן מוכרח שהיות  ,ורואים שהוא ברא את העולם, אלא שאנו יודעים (ומקובל

יודעים  נבראה ברצון גבולי סופי, אך אין אנווהעולם הוא גבולי סופי, אם כן הבריאה 

  .()ראה רמח"ל שם נבראה הבריאה יש מאין להבין לעולם כיצד נוכל לאו

 

 ה'קו', ההשגחה והרצון

 :המשך דברי הגר"א

הוא השגחתו במעט מן המעט )לאחר שברא  –ה'קו'?( וה'קו'  )ומהו איפוא אם כן

(, ואף בזה המעט אין העולם וא ית' משגיח עליהםה ,את העולמות בכח רצון גבולי

(, בעלת גבולבמידת רצון סופי והשגחה  גם לא כדאי )העולם לא יכול להתקיים

פי גם עד שאף זה )אפילו כוח רצונו והשגחתו הגבולי שהמשיך מרצונו האינסו

בערך העולמות )היחס בין העולמות לכוח הרצון הסופי שהמשיך, הוא( נקרא אין סוף 

שאי אפשר להשיגהו )גם אותו(  (]הרצון[ לאינסופי ]העולמות[ הוא ביחס של סופי

  וכו'.

)הרצון האינסופי כפי  שנקרא 'אין סוף'הקדוש )וי"ג הקדום(  השגחתו ורצונו ,והנה

את רצונו )סילק לגמרי  שסילק מכל)כלומר(  מצם,ישהוא באמיתתו, אותו( צ

ואנו רואים בחוש שהבריאה הסופית גבולית נבראה והעולם קיים  היות ,האינסופי
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גם היא אינסופית  ברצון אינסופי הבריאהכי  ,ועל כרחך שצמצם רצונו האינסופי

כמותו ולא היו ברואים אלא רק הוא(, והאציל השגחה פרטית דקה )עבור בריאת 

 העולמות המוגבלים(. 

אי אפשר לומר שום חלק  ()ברצון מרצונו שישאר דקה, כי בא"ס )חלק( ולא סילק

)אלא הופיע וגילה מדרגת רצון גבולי  כי החלק הוא גם כן בלתי בעל תכלית

 .בולי(מהרצון הבלתי ג

 

 "סילק מכל"

 האינסופי.-את רצונו כלומר, "סילק מכל" סילק מכל"." ללשון הגר"א נשים לב

האינסופי -רצונואת  שסילק כן , מוכרח הואבדברי הגר"א עד כה על פי כל המבואר

"בראשית  שהבריאה נבראה, ,בחוש מצידנו בתפיסתנו ,שהרי אנו רואים בעינינו מכל,

 וההשגחה הם בריאה גבולית סופית כאשר הרצון נבין, שנבראה כיצדהא ו ,ברא"

האינסופי  , שהוא ית' סילק את רצונואנו אומרים ומבינים? אלא ודאי יםאינסופי

רצון הגבולי ה , הבריאה נבראה בכחכפי שאנו רואיםאכן "שסילק מכל", ו ,כביכול לגמרי

ראינו לעיל בדברי שוכפי  ,כאמור למעלהווככל שכותב רמח"ל  ,הסופי שהוא סיבה לנו

 הלשם:גם  מבארוכפי ש ,הגר"א על המילים "ברוך המקום" שב'הגדה של פסח'

ומה שנוגע  ולא ממה שנוגע לו ית"ש. ,שאין אנו מדברים )אלא( רק ממה שנוגע לנו

רק תפיסת והשגת  )אלא( נו שרצה, ואין לנו תפיסה מגילויוהוא רק מה שראי –לנו 

רואים בעינינו שרצה לברוא אותנו ואין לנו השגה אחרת ממנו וכמו שאנו  ,רצון לבד

)מעין משה, תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, עמ'  ית', רק מה שאנו רואים שרצה

 רנח(.

 

  'לשונו ב'תיקוני זוהר

 'סוד הצמצום'אור עליון', ה'רצון' ו'

 כעת נעמיק יותר בדברי הגר"א בענין.
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והוא רצון, צמצום השהצמצום מתייחס ל ,בכתי"קבמקום נוסף כותב הגר"א 

 בחיל ובמורא, ,שם והקצרה נצטט מעט מלשונו העמוקה בביאורו ל'תיקוני זוהר חדש'.

 :וה' הטוב יכפר, ועת לעשות "הנסתרות לה' אלוקינו" ,אותו לא נדעכי  ,אך בו לא ניגע

ילנא )נאמר בתיקוני זוהר חדש ]דף פט עמוד ד; תיקוני זו"ח עם ביאור הגר"א, וו

תרכ"ז, עמ' נ' מדפי הספר[( "מתניתין: בטהירו, בריש הורמנותא דמלכא, גליף 

תשע גליפין בגלגלוי טהירין, וחד טמיר ולא ידיע, גליף גליפין וכו' ונפיק הימנו 

 דחד הורמנותא" וכו'. 

)'אור עליון' זה  שהוא ,באור העליון( )פירושההתיבה( 'בטהירו' )מבאר הגר"א: 

ין סוף )ובו סוד הצמצום לבריאת העולמות א אורמאיר  םשש ,הצמצוםבסוד  הוא(

 "שעלה ברצונו" לברוא(. 

באדם )כשם ש( כמו )מבאר הגר"א:( ".בריש הורמנותא דמלכא)שם בתיקונים:( "

)דבר מסוים כלשהו. כלומר,  הדבר )את( שרוצה לעשות )של האדם היא( המחשבה

 והרצון (,פעולה מסויימת בה רצינוכיצד לבצע 'מחשבה' הגדרתה היא: החשיבה 

)הרצון קודם למחשבה היות כי המחשבה היא  הוא קודם למחשבה )ואילו הרצון(

לעשות. אם כן, האדם ראשית  וציםהחשיבה כיצד לבצע את הפעולה אותה ר

רוצה לעשות משהו ורק לאחר מכן הוא חושב כיצד לעשות זאת. והעולה מכך 

אלא יש  ,וההתחלה הרצון הוא לא הראשיתשהרצון קודם למחשבה. אך  ,הוא

)קודם למחשבה וקודם לרצון  וקודם להם הן למחשבה והן לרצון.( – דבר הקודם

 בוכשמתעורר לחש ' )והגדרתו היא:(התחלת הרצון' ישנו דבר נוסף והוא הקרוי:(

 לפתע פתאום ללא שקדם לו)דהיינו, מתעורר לרצות. כלומר, אדם לא רוצה 

דהיינו רצון נסתר או בלשוננו: רצון שעדיין איננו על סף ההכרה 'התחלת הרצון', 

כל הפועל' אלא מתחיל להתנוצץ ולעלות אט אט אל למעלה מסף ההכרה ]כמו 'שׂ

[. לאחר הגר"א שםאדם, כפי שהולך ומבאר בכח של ה שכלההמעורר את 

התעוררות והתנוצצות הרצון מגיע שלב הרצון עצמו, כלומר, הרצון המוכר 

בהכרה ברורה, הוא הרגע בו אדם רוצה ומחליט לפעול פעולה מסויימת, ולאחר 

המחשבה כיצד  ', כאמור.מחשבה'מגיע שלב ה 'רצון'ולאחר ה 'התעוררות הרצון'

 (.  ן ודרך לבצע את הפעולהובאיזה אופ
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 'כתר' ג' ראשונות. [ והמחשבה, הן(3[ הרצון 2[ התחלת הרצון, 1אלו: )שלשת  והן

)כלומר,  והוא סתום מאד 'התחלת הרצון' )העליון מבין שלש הספירות, והוא( הוא

)שגם באדם עצמו 'תחילת הרצון'  מאדם עצמו לושנעלם אפי עלום ונסתר, 'אין'(,

ת מעט, כך שהאדם היא עלומה מאד, מתחת לסף ההכרה ואיננה אלא רק מנצנצ

)שאמרו כאן  וזהו לא מרגיש בה והיא נעלמת וסתומה, כמעט כבלתי מודע(,

 " )שתרגומו הוא: 'בראש הרצון', היות ו'הורמנותא'(בריש הורמנותא" בתיקונים:(

, כלומר, כאן הוא 'תחילת 161' )ואם כן, 'הורמנותא' היא הרצוןרצון'של  םהוא תרגו

 הוא סוד הצמצום(.ו הרצון'.

' )שמהכתר שהוא תחילת הרצון ]"חד טמיר רצון' צה לומרר – "חד הורמנותאד"

 )הרצון( לעיל שהוא ו שכתבנוכמ רצון ]"חד הורמנותא"[(,נפיק ולא ידיע"[, 

ביאור הגר"א לתיקוני זוהר חדש, ווילנא תרכ"ז, עמ' נ ע"א וע"ב מדפי ' )חכמה'ב

  (.בארוכה ראה שם כל דבריו כסדרהמעיין יוהספר. 

ֹר', ב'או, שהגר"א, אך זאת ברור מדברי גם עמקו אין חקר כי עמקו הדברים אם

 .הוא סוד הצמצוםבו  – 'רצוןֹ הוא ה'שנמשלו

 

                                       

 

 

)רוצה רצון" שכתר הוא  –' הורמנותאבריש וכמו שכותב הגר"א גם ב'תיקוני זוהר' תיקון ה': "' 161

. ושוב בביאורו לספר יצירה: "בסוד אין סוף, והוא חיות לומר, בריש הכתר, ראשית התעוררות הרצון(

'בריש  )תיקון ה'(של כל העולמות ובו אין רמז וכו', והוא דבר שקודם לרצון, ועל זה אמרו בזוהר 

. וכפי שביאר שם ה'תולדות יצחק' בדברי ה ובספירות()ספר יצירה, פרק א משנה ט ד"הורמנותא' וכו' " 

ד"ה והוא דבר קודם לרצון: "פירוש,  )הגר"י כהנא, תלמיד הרי"א חבר, תלמיד הרמ"מ משקלוב(הגר"א 

 'ע"ק' הוא קודם לרצון שהוא ה'כתר' הנקרא 'רצון'".
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 הרצון –נמשלו הצימצום באור 

 .והוא ב'חכמה' ,מצםאור זה, הוא הרצון האינסופי שהצת הצמצום חל באור, והוא,

נברא ברצון  , העולם,, שהואאם כן ינינו, שהעולם נברא, ומוכרחעכפי שאנו רואים ב

 גבולי סופי תכליתי.

 

 "הכל ברצונו הפשוט"

 :מקום נוסףכמו שעולה מדברי הגר"א גם ב

שידוע  ,והוא הרצון ,לבדו 'אקי"ק' ,שידוע שהוא טמיר וגניז ,סוף השגה –רא נק 'כתר'ו

)ביאור הגר"א  אין סוף – בההוא דמלגאו ה שאין כןמ ,שהכל ברצונו הפשוט

  לתיקוני זוהר, תיקון כא, דף מח ע"א טור ב מדפי הספר, ד"ה קמו תנאים(.

 

 חכמת הצמצום

עצום, המועט ביותר ובקיצור נמרץ  וכן מבואר בכתי"ק של הגר"א גם במקום אחר

 :המחזיק את המרובה מאד

  מכת"י רבינו הקדוש ז"ל:

  :'פירצופענין כלל העולמות, בחינת ה' 

 'אין סוף'.  ל'כתר': וכן קראו .בחינת 'כתר' –' 'אין סוף

 שהוא שורש הדין, 'בוצינא דקרדוניתא'. .'חכמה' –ו'צמצום' 

 ב'בינה'.  –המידה  'קו'

  ב'זעיר אנפין'. – 'פרצופים' ד'יושר'

-)הדרת קודש להגר"א, מוסד הרב קוק, תשע"ד, עמ' ריב 'מלכות'ב –ד'עיגולים' 

  ריג(.
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 "הכל ב'רצונך'"

 בביאורו על 'פתח אליהו': הגר"א רומז וכן

רצה לומר, אף על פי שזה חסד וזה דין ואנת מלגאו, אינן מכריחים אותך לעשות 

)ביאור הגר"א לתיקוני זוהר, הקדמה אחרת לתיקוני  ברצונךאלא הכל כמדתן 

 הזוהר, דף יט ע"א מעמודי הספר, טור א ד"ה ואנת כו' ולית כו'(.

 

 "מלא כל הארץ כבודו"

 .ביתר הרחבה בנוגע לכתוב "מלא כל הארץ כבודו" הגר"א נעיין בדברי כעת

 

 "אין להקב"ה מעון מיוחד"

 בביאורו לתפלת 'יעלה ויבוא' על התיבה 'ויראה' בביאור הגר"א לשו"ע הגר"א

  :כותב

]מן  קדשך כו' מעוןברקיע הנקרא 'מעון', שנאמר )דברים כו( "השקיפה מ –ו'יראה' 

רק  ,"מלא כל הארץ כבודו"כי  כי אין להקב"ה מעון מיוחדוברך את עמך",  השמים[

שם מעונו וקורת רוחו ית', לכן אמר 'ויראה' כמו  –ם נחלתו ממקום שמברך ע  

שנאמר )שמות כג, יז( "שלש פעמים בשנה יראה" וגו', ואמרו בריש חגיגה: "כדרך 

כך בא  ,ות את עם נחלתושבא לראות כו' ]בא להיראות"[. פירוש: כדרך שבא לרא

להיראות )להם( לברך את שמו הגדול, כמו שאמרו בברכות ז' א' "ישמעאל בני 

ברכני", )כי( כמו שתחתונים צריכים לעליונים כך העליונים כו' )צריכים 

( כידוע )ביאור הגר"א לשו"ע סוף הלכות , כלומר, "העבודה צורך גבוה"לתחתונים

 יעלה ויבוא(. פירוש על תפילת סימן תכח, ר"ח

שהיות והוא ית' אין לו מעון מסוים, כי אין מקום עליו , בדברי הגר"א כאן מבואר

כי הוא  ,הוא לא נמצא, כי הרי הוא ית' ברא את המקום ואין לו מקוםבו אפשר לומר ש

 וככל דברי הראשונים לעיל ,נמצא בכל מקום, שם כמו כאן, מבחוץ כמו מבפנים

 "מלא כל הארץ כבודו". להקב"ה מעון מיוחד, אם כן לכן, היות ואין – כאמורו
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שהוא ית' אין לו  דווקא בגלל זאת[]ואפשר גם שגר"א, שאף על פי מתבאר מהעוד 

מקום משכנו של ו מעונו השכינה,השראת  לכן ,כי "מלא כל הארץ כבודו" ,מעון ומקום

הוא בית  .בו קורת רוחושהוא מברך את עם נחלתו ו ממנוהוא רק במקום  ,ה' ית'

 'מעון קודשך'. המקדש

 

 'שכינה'

 ענין 'שכינה':וכך כותב הגר"א על משמעות 

כמו "ושכנתי בתוכך", רצונו לומר: התמדת שכינתו או השגחתו,  –ענין 'שכינה' 

חלילה, לחשוב והוא אינו בעל חיים  ,)איוב ג, ה( ולא גוף ח"ו כמו "תשכון עליו עננה"

)כללים קצרים  (, וה' לא יתנועעגשמיתגשם ) התנועה הואאצלו ית' תנועה, כי 

 .162לחכמת האמת מהגר"א, שם, עמ' רצו(

                                       

 

 

מקום אחד, והוא היא התמדת העומד ב )שכן(ידוע כי ענין זאת המלה  –ובלשון הרמב"ם: "'שכן'  162

שוכן באלוני ממרא, ויהי בשכון ישראל, וזהו הידוע המפורסם. וענין השכינה במקום הוא התמדת 

העומד במקום אחד, כי באריכות עמידת ב"ח במקום כולל או מיוחד, יאמר בו שהוא שכן במקום 

ישראל. ההוא, ואף על פי שהיה מתנועע בו בלא ספק, והוא שוכן באלוני ממרא, ויהי בשכון 

והושאל זה למה שאינו ב"ח אבל לכל ענין שהתיישב ושקד על דבר אחד, יאמר בו ג"כ לשון שכינה, 

ואף על פי שלא היה הדבר אשר שקד עליו ענין ההוא מקום, ולא היה הענין ההוא גם כן ב"ח, אמר 

ן. ולפי זאת תשכון עליו עננה, ואין ספק כי העננה אינה ב"ח, ולא היום גוף כלל, אבל הוא חלק זמ

להתמדת שכינתו או השגחתו באיזה מקום שהתמידה בו ההשאלה הושאל לבורא יתעלה, כלומר 

השכינה, או לכל דבר שהתמידה בו השגחה, ונאמר וישכון כבוד ה', ושכנתי בתוך בני ישראל, ורצון 

לומר וכל מה שבא מזאת הפעולה מיוחס לבורא יתברך, הוא בענין התמדת שכינתו, כ שוכני סנה.

)מורה נבוכים חלק א אורו הנברא במקום, או התמדת ההשגחה בדבר אחד, כל מקום כפי ענינו" 

 .פרק כה(
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כי  לאמור, ענין 'שכינה' אין הכוונה כמו אצל בני אדם חיים, הזזים ממקום למקום,

ינה' משמעותה היא 'השראת שכ, ולכן, וכךרוחני מז גוףגוף ח"ו, גם לא  ' איןית לו

. לכן הוא , איכותית ולא כמותית(163ם לקבל את האור)כפי הכנת המקו יתרוחנית ולא גופ

אלא  ,אך לא במשמעות חומרית גופנית ,ית' משרה שכינתו ברצונו על מקום מקודש

במשמעות רוחנית של רצון או השגחה. כלומר הוא ית', אי אפשר לומר עליו שהוא 

שכינתו בתוך משהו, כמו שאומרים על בעלי גוף אלא הוא ית' משרה את  נמצא ממש

 .קדושתו ית'אור ככל שאותו המקום מוכן וראוי לקבל את  על בית המקדש,

 

 'מקום'המונח 

 מר הגר"א:ועוד א

ענין 'מקום' דכתיב גבי ה' יתברך, כמו "ברוך כבוד ה' ממקומו", רוצה לומר: 

בחכמה ובמידות טובות )כללים קצרים  –ממדרגתו. כמו: "ממלא מקום אבותיו" 

 .164א זצ"ל, שם, עמ' רצג(לחכמת האמת מהגר"

                                       

 

 

 ראה להלן בדברי הגר"א בזה. 163

זה השם עיקר הנחתו למקום המיוחד ולכולל, ואחר כן הרחיבו  –ובלשון הרמב"ם: "'מקום'  164

אחד, עד שיאמר פלוני במקום פלוני הלשון ושמהו שם למעלת האיש וערכו, ר"ל לשלמותו בענין 

בחכמה  "ממלא מקום אבותיובענין הפלוני. וכבר ידעת רוב עשות בעלי הלשון זה, כאמרם 

נאמר ועל זה הצד מן ההשאלה,  ר"ל במדרגתה.וביראה". ואמרם ועדין מחלוקת במקומה עומדת, 

רון מקום שבא באלהים ר"ל כפי מעלתו ועוצם חלקו במציאות. וכן כל זכ ברוך כבוד ה' ממקומו,

אמנם הכוונה בו מדרגת מציאותו יתעלה אשר אין ערך לה ולא דומה, כמו שיעמוד עליו המופת 

אחר זה. ודע כי כל שם שנתבאר שתופו בזה המאמר, אין הכוונה ממנו להעיר על מה שנזכרהו 

ניננו, לא בפרק ההוא לבד, אבל אנחנו נפתח שער ונעירך על עניני השם ההוא המועילים לפי ע

לפי ענין מי שידבר בשפת בעלי לשון מן הלשונות, ואתה תתבונן בספרי הנבואה וזולתם מחבורי 
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יו תהיה רק במשמעות כלפ 'מקום'כלומר, הוא ית' אין לו מקום, ולכן המשמעות של 

היות ואין לו  ,ודווקא בשל כך "מלא כל הארץ כבודו" .רחוקה מהגשמה ,רוחנית דקה

 .165מעון מיוחד להיות בו

 

 "בפניו ממש"עומד 

 "וביראת ה' סור מרע": )משלי טז, ו( עוד כותב הגר"א בביאורו לפסוק

                                       

 

 

בעלי החכמה, ותבין השמות המשתמשים בהם כולם, ותבין כל שם משתתף כפי ענין מעניניו 

הנאות בו כפי המאמר ההוא. וזה הדבר ממנו הוא מפתח זה המאמר וזולתו. והמשל עליו מה 

והו הנה מענין מקום, באמרו ברוך כבוד ה' ממקומו, שאתה תדע כי זה הענין בעצמו הוא שבארנ

לא השקפת עין, מצורף אל המקום  הנה מקום אתי, מדרגת עיון והשקפת שכל,ענין מקום, כאמרו 

 .)מורה נבוכים חלק א פרק ח(הרמוז אליו מן ההר אשר בו היה ההתבודדות והשגת השלמות" 

וכל ישראל שקיבלו הימנו התורה הם עושים אותו אחד בה " :)תרגום(בתיקוני זוהר חדש כתוב  165

ובכל אותיות ושמות הקודש שלו ובכל מחנות העליונים ותחתונים שנבראו בהם ובכל בריות 

אחד  –הוא  ומלך של כולםאחד. ולמטה מכולם ובתוך כולם  –עליונים ותחתונים ולמעלה מכולם 

פח,  ,)תיקוני זהר חדש "מבפנים לכל העולמות כמו מבחוץ לכל העולמות, לא נשתנה וכו'. כך הוא

  .ד(

, שיש לגרוס )ומלך של כולם(הגר"א בביאורו ל'תיקוני זוהר חדש' מעיר על המילים "ומלכא דכולהו" 

. לאמור, פשט דברי התיקונים הוא, שהוא ית' אין לו קץ )ומבחוץ לכולם(במקומם "ומלבר דכולהו" 

וגבול, והוא למטה כמו שהוא ית' למעלה, בחוץ כמו בפנים, מעל לכל גדרי מקום וזמן וכאמור 

למעלה, והוא ית' מבפנים כמו מבחוץ ולא נשתנה, "אני ה' לא שניתי", וכדברי רס"ג והראשונים 

 לעיל.
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שישים יראת ה' נגד פניו,  – והיינו להבא )ראה שם( אמר עצה לסור מרע. ועל

המגועלים ואיך לא יבוש  ורואה מעשיו עליושהקב"ה "מלא כל הארץ כבודו", ועומד 

 בפניו ממש?מפניו לעבור על רצונו 

יהודי צריך בדברי הגר"א, ש"מלא כל הארץ כבודו" הוא כמשמעו, וכל  שובבואר מ

שהוא  ,]על דרך משל[ שהוא חש בחושיו הגשמיים , כמובחושו הרוחני, בנשמתו לחוש

  .מעשיובית' עומד עליו ורואה 

 

 "שויתי הויה לנגדי תמיד"

 :'מורה נבוכים'הרמב"ם בעל פי  'שולחן ערוך'הרמ"א בסעיף הראשון ב כמו שכותב

 ובמעלות הצדיקים)תהילים טז, ח(, הוא כלל גדול בתורה  "שויתי ה' לנגדי תמיד"

אשר הולכים לפני האלהים, כי אין ישיבת האדם ותנועותיו ועסקיו והוא לבדו 

ולא דבורו והרחבת פיו  והוא לפני מלך גדול,בביתו, כישיבתו ותנועותיו ועסקיו 

  כדבורו במושב המלך.כרצונו והוא עם אנשי ביתו וקרוביו, 

מלא כל "אשר שהמלך הגדול הקדוש ברוך הוא,  ,שישים האדם אל לבוכ ל שכןכ

אם יסתר איש במסתרים "ורואה במעשיו, כמו שנאמר:  עליועומד  ,"הארץ כבודו

)ירמיה כג, כד(, מיד  אני מלא[]הלא את השמים ואת הארץ  ואני לא אראנו נאם ה'

  [בנ ,גמורה נבוכים ]יגיע אליו היראה וההכנעה בפחד השי"ת ובושתו ממנו תמיד 

 .א( ,א )שולחן ערוך אורח חיים

בנשמתו,  חשכל יהודי  לכןהווי אומר, היות ו"מלא כל הארץ כבודו" הוא כמשמעו, 

כביכול הוא ממש "במושב המלך", כמו שלו, ש"הוא לפני מלך גדול",  וחניהרהאבר 

לנגדי  נאמר "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא", וזהו מה שנאמר "שויתי ה'ש

 תמיד".

 הרמ"א בתחילת דבריו כלשון ת הצדיקים"כלל גדול בתורה ובמעלוידיעה זו היא "

 .)והוא מהרמב"ם במורה שם( שם
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 זהו כל מעלת הצדיקים""

"מלא כל הארץ כבודו" את חשיבות המחשבה ש מדגיש הגר"א שםלשו"ע בביאורו 

 :ואומר הצדיקים אצל

את האלהים  ,איש צדיק תמים" שנאמרו כמ - כו' "ת הצדיקים אשרוובמעל"

 ,)בראשית מח( "אשר התהלכו אבותי לפניו" – וכן באבות ,וכן בחנוך ",התהלך נח

 .וזהו כל מעלת הצדיקים

וכיוצא ] או "את השמים ואת הארץ אני מלא""מלא כל הארץ כבודו"  ענין כלומר,

 הצדיקים אל המתלווהנוסף ענין  אינו הוא ,המורים על ענין זה[ בזה פסוקים ומדרשים

 . )לשונו( מעלת הצדיקים" כל"זהו  עצם עצמותם,שמזהו דבר  אלא ,מיקרי ,כדבר מן הצד

וא הכמשמעו, ש ש"מלא כל הארץ כבודו" חיים תחת הידיעה וההרגשה צדיקיםה

עליהם באהבתו  ומרוש והוא ית' לצידם, משגיח ית' עומד עליהם ורואה במעשיהם,

 למעלה, כאן או שם או למטה ממש ית' נמצא אמנם, לא בהגשמה ח"ו, שהוא .ותםא

אלא הוא ית'  .ואין בו ממקרי הגוף , כי הוא ית' אינו גוף ולא ישיגוהו משיגי הגוףממש

האבר  ,לנשמת כל יהודי ממש שלא בגדרי מקום, וקרוב ,"מלא כל הארץ כבודו" כפשוטו

"עיקרו של אדם להתהלך לפני אלוקים תמיד, כמו שכתוב בכל הרוחני, שעל כן, 

 .)פירוש הגר"א ליונה ג, ג(הצדיקים" 

 

 "אני מלא"

  :עוד כותב הגר"א על כך

את השמים ואת הארץ "ראה חיבתן של ישראל, הכבוד שנאמר בו )ירמיה כג, כד(, 

  (.א ,ויקרא א ,)אדרת אליהו כביכול דחק לדבר מבין שני הכרובים "אני מלא

 

 קק"ק כנגד ג' היסודות

"ואש לא  )ל, טז(על הפסוק במשלי  על פי דרך הרמז במקום נוסף כותב הגר"א

 :אמרה הון"
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 ושורפת הרבה, והם נגד ד' יסודות. 

 וכן הוא ביחזקאל )א, ד( "ענן גדול", שהוא 'מים'. 

"ואש מתלקחת" "ורוח גדולה" וכו', ואחר האש "קול דממה דקה" וכו', ואמר 

 באליהו: "ה' עובר", כי כבודו ביסוד הארץ )היסוד הרביעי(. 

 –ואחר כך  ' )ישעיהו ו, ג( נגד שלשה יסודות.כמו שנאמר שלוש פעמים 'קדוש

וזהו  ,ז("מלא כל הארץ כבודו" )שם(. וזה שאמר ביחזקאל "ונוגה לו סביב" )א, כ

)משלי עם  166ועיין בתיקוני זוהר ,, כמו שנאמר "והארץ האירה מכבודו"'ארץ'ב

 , מכת"י(.354ביאור הגר"א, מהדורת פיליפ תשמ"ה, עמ' 

נגד כהם  שהם: אש, רוח, מים, של חומר העולם, יםיראשונהיסודות הלאמור, ג' 

ג"פ 'קדוש' הנאמר בכתוב "קדוש קדוש קדוש ה' צבאות מלא כל הארץ כבודו". כך 

היינו  – ה'ארץ' כבודו". הארץאומרים "מלא כל אנו שהיסוד הרביעי 'עפר', כנגדו 

 היסוד הרביעי, העולם הזה, שכל הארץ מאירה מכבודו ית'.

שלא בגדרי מקום, כי אין לו מקום, היות  ,הוא ית' נמצא בכל מקום בשווה היות כי

לא נמצא, אלא  ית' והוא ברא את המקום, ואין מקום עליו אנו יכולים לומר שבו הוא

 רקהוא ית' משרה את שכינתו ושוכן אבל הוא נבדל מחומר, ו ,"מלא כל הארץ כבודו"

וכאמור  , כמבואר בהלכה ובפוסקים,בבית המקדש ובמקומות אותם קידשה התורה

 עיל.ל

 

                                       

 

 

וטי אולי הכוונה לביאור הגר"א ל'תיקוני זוהר' המובא ב'סידור הגר"א' לר"נ הירץ הלוי, ליק 166

 הגר"א, דף פ, ב ד"ה קדוש, ושם דף קיג, א, ד"ה ג' גוונין. 
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 'התפשטות'ענין ה

 טיבילה –רצון פשוט 

לבאר  מרחיבו "מלא כל הארץ כבודו" את הכתוב הגר"א לישעיהו מבאר בפירושו

 'התפשטות'. ה מושג את

דבריו בענין את להקדים  ישראשית  ,בזה על נכון שם דברי הגר"א את כדי להבין

מקום אחד עניים ב דברי תורהכי  ,ארכו הדבריםשאף  ,ממקומות אחרים 'התפשטות'ה

 ועשירים ממקום אחר.

 :וזה לשון הגר"א

אין כל נברא בעולם, הן למעלה והן  ()כפי שהיא מצידו ידוע שעצמותו ית' ויתעלה

ובכל העולמות ולא היה ולא יהיה שום נברא יכול להשיג קצת השגה, ואפילו 

)אותו  אך אנו מכירים שיגים כמבואר בזוה"ק בכמה מקומות,אין מ 167'כסא הכבוד'

, ובדברי כדלהלן בסמוך מצידנו, ,התחברותו לעולמות) מצד התפשטותוית'( 

( בכל העולמות להחיות ולהיטיב לכל תלמידו המובהק ה'נפש החיים' להלן מזה

  )שם 'הויה'(. כמו שכתוב "ואתה מחיה את כולם"הנבראים 

שמקבלת כל התפילות והכבוד שאנו  ,168הנקראת 'שכינה' ,ויש עוד בחינת 'מלכות'

שבחינת  ם ומכירים את כבודו ואת שם קודשו.מהללים ומשבחים ומשיגי

                                       

 

 

 ני זוהר,אור הגר"א על תקויבב ראה פירוש הגר"א לספר יצירה א, יב ד"ה וחצב בה כסא הכבוד. 167

 מעלה". פמליא של – הוא 'כסא הכבוד' רושפי" , ביאר:הקדמת תקוני הזהרב

)הגר"א, תיקוני כלל ישראל"  –היא 'שכינה' "כל הבקשות דצלותא, הוא הכל על כלל ישראל, ד 168

, המקבלת כל )אדנות(השכינה הנקראת 'אני' הוא הכולל, שהיינו,  –. "'ואני אברכם' זהר, דף מח, ב(

)כתב יד הדרת קודש להגר"א יז, א, מובא ב'חמשה חומשי תורה הגר"א', הברכות להשפיע בתחתונים" 

 . ר"א(קרויזר תשע"ג, בראשית, עמ' טו בביאורי הג
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תנו עם( ותהילתו ממנו )מא ובחינה המקבלת את כבודו)שם 'הויה'( התפשטותו 

 )צמצום שכלנו לפי שכלינו המעט אך ,הפשוטהכל אחדות  –( ות'ישראל )'מלכ

  (.או ב' ענינים )ב' עולמות "עב , אנו משיגים שהם בחינת(מצידנו

(, חומריים ( להבדיל )על דרך משל( בדבר הגשם )בעצמים גשמייםלדוגמה )כמו

שלנו אנו יודעים שיש בו )בעצם הזה החומרי( ד' יסודות, ובעינינו )ואילו בעיניים 

ואין אתה יכול לחלק כל חלק מחלקיו  אחד. –( הוא אנו( רואים שהוא )עצם זה

בפני  (ש, רוח, מים, עפר)א שבו, שיהיה ניכר כל אחד מד' יסודותאף חלק הג' 

כל  ,עצמו, ומזה תבין )שאם עצם חומרי הוא אחד אף שניתן לחלקו לד' יסודות

בין  , ורק מצידנו יש חילוקמצידו הכל אחד – 'שכינה'הוות תפשטשההשכן 

 (. וכו'.הכל אחדות הפשוטית' כי אצלו  אבל לא מצידו ית' השמות

ולהחיות אותנו תמיד, ובחינת  פשוט להיטיב רצוןכי 'התפשטות', הוא והענין, 

תפילות וכבודו והשגת גודלו ית' כנ"ל מוכנת  )מאיתנו( 'מלכות' המקבלת ממנו

תמיד לקבל הכבוד ואחרי זה לקבל הטוב מבחינת התפשטות, וזה בודאי 

 צמצום(כלומר, ) שהתפשטות רצונו הוא להיטיב כפי אשר יוכלו בני אדם לסבול

וה לבחינת התפשטות רצונו לקבל כל והטוב ההוא והשפע, ובחינה הב' )הכבוד( ש

שם  )התפשטותולזה נקרא  ,הכבוד והלל ושבח ודביקות מחשבות ישראל וכו'

לשון 'שם טוב', פרסום כבודו והשגת  )הוא( (: 'שמו', )זאת היות( כי 'שם''הויה'

 המיוחד" "ביום ההוא יהיה הויה בשםם כולגדולתו, וזה שאמר הכתוב "אז יקראו 

שלימות כביכול ויהיה הכלל ב ,אחד", כי אז יכירו וידעו כל יושבי תבל ושמואחד 

)יהל אור, השמטות ח"א, דף ל ע"א מעמודי הספר ד"ה ויחלום  עם כל הפרטים וכו'

כתוב כ המובהק הרמ"ש מטלטשין, תלמידו על ידי נכתב מפי הגר"א וכו'. קטע זה

  טור ימיני שורה שלוש מלמעלה(.שם 

 

 "ואתה מחיה את כולם"

וכן למשמעות ענין  שהביא, וכהשלמה למשמעות הפסוק "ואתה מחיה את כולם"

 בו כותב הגר"א: 'התפשטות' יש להביא גם ממקום אחרה



 
 קדוש וברוך

263 
 

, מצד )מלכות( מחיה את כולם". השכינה נקראת 'אתה' "ואתה)נאמר בכתוב:( 

כי 'מלכות' היא (, בסוד 'אתה', שהוא הגילוי ))העיקריוי החסד, ששם ראשית הגיל

כמו בנוסח הברכה, "ברוך אתה" הוא לנוכח, כנגד הפרי אותו אנו הגילוי הגדול. 

רואים ובו יש לנו השגה, אך כלפיו ית' הוא לשון נסתר "בורא פרי העץ", לשון 

בא, מ"א גר"א יהל אור, ] נסתר, גוף שלישי, כי הוא אינו גלוי אלא נסתר נעלם

( כמו שאמרו ב'אדרא זוטא' ע"ש, , וכןמדפי הספר ד"ה פקודא לקדש[ 4ע"ב. עמ' 

]כהונה,  כהן לעולם" )תהילים קי, ד. כלומר, ממך תצא השררה "אתהכמו שכתוב 

(, ומשם לתחתונים החסד נמשך, וכן הוראת 'אתה' כאן: הגילוי ממנו מפרשים[

ולטובים, כמו  לרעיםקא( שבחסדו זן )'כולם' דייכולם" )משכינה( "אתה מחיה את 

בשר" וכו', וכמו שכתוב ברעיא מהימנא פרשת בא )דף מג  לכלשנאמר "נותן לחם 

בכל סטרין  מתפשטוכו', ודא איהו דקא  "דא איהו רזא דימינא דאקרי 'חסד'ע"ב(: 

וכו' )הדרת קודש להגר"א, מוסד הרב קוק, תשע"ד, עמ'  169אפילו גו תהומי תתאי"

 ריט(. 

 

 אין עוד מלבדו" –בשמים ממעל ועל הארץ מתחת "

 כותב הגר"א בביאורו ל'תיקונים': עוד

 דיש אברים ,קאי גם כן על האברים דאיהו שריא ביה ,וכו' -"ואית אבר" כו' 

כו' ]הוא האלוקים  הויה"כי  :וביה נאמר בכל הגוף והן כלל הגוף שמתפשטין חיותן

 )תיקון ע, דף קכב, א(. בשמים ממעל ועל הארץ מתחת[ אין עוד מלבדו"

 

                                       

 

 

תרגום: זהו סוד הימין הקרוי חסד וכו', וזה הוא המתפשט בכל צדדין אפילו בתוך תהומות  169

 תחתונים.
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 שם 'אלוקים' ושם 'הויה'ת ע"י החיוּ

 :אביו הגר"א של קודשו תבימכ   רבי אברהם בהעתקתו

כן כתיב בכל  –וזה לשונו )של הגר"א( בליקוטין חלק ג' דף קכג, א: 'אלוהים' 

)בתהליך בריאת העולם המתואר בפרשת בראשית, מוזכר  מעשה בראשית

בתחילה רק שם 'אלוהים' ולא שם 'הויה', זאת היות(, כי כל מעשה )כל מעשה 

( עצמותו )עצם הדבר, 1העשוי בעולם העשיה, העולם הזה( יש בו שני דברים: )

( וחיותו )קיומו וחייו ]נפשו[ בעולם העשיה, העולם 2(; )170העשוי מחומר וצורה

 הזה(. 

 בשם 'הויה' ב"ה, שמחיה את כולם ו'חיותו' הוא'עצמותו' נעשה בשם 'אלוקים', 

החומר והצורה הטבעית. ושם 'הויה'  ,הטבע בגימטריא )כלומר, שם 'אלוקים' הוא

המחיה את כולם, "ואתה מחיה את כולם", ומעמידם על קיומם  הק' הוא שם

 קיומם(. ב שהוא ית' רוצה ומציאותם להיות אפשרי המציאות כל זמן

לא , דהיינו, השם המיוחד 'הויה'( שוכן א]מיודע[ ואין השם )'השם' בה' הידיעה

ואחד זה הוא( אחר שנכללו כל הבריות  באחד )כשהדבר הוא אחד שלם מלא.

)כלומר, מהפסוק 'והאדם ידע' ]בראשית ד, א[ והלאה נאמר רק שם 'הויה' היות 

 הבריאה, גם הבריות וגם הפעולות(. ועד שם ועד בכלל נשלמה כל 

וזהו שאמרו )בראשית רבה יג, ג. על הפסוק "כי לא המטיר ה' אלוקים", פסוק בו 

מסתיימת הפרשה הראשונה של הבריאה בה נאמר רק שם 'אלוהים', ומתחילה 

הפרשה השניה של הבריאה בה נאמר 'הויה אלוקים'( "הזכיר שם מלא על עולם 

)דהיינו, שעד הפסוק "כי לא המטיר" הנ"ל, הוא רק שם מלא", רצה לומר כנ"ל 

'אלוקים' ולא שם מלא 'הויה אלוקים'(, ובתולדות )"אלה תולדות השמים" וגו', 

בראשית ב, ד( שהעולם מלא )שאמנם ה' סיים לברוא את הבריות( ועדיין )אך 

                                       

 

 

 .)בחלק מהמהדורות צונזר על ידי הצנזורה הנכרית(ראה ביאור הגר"א לישעיהו יא, א  170
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 ת הצלע" וגו', ועודעדיין( עשה פעולות חדשות )"ויפל תרדמה" וגו', "ויבן א

( עד "והאדם ידע" )בראשית ד, א, שמפסוק זה ואילך נאמר רק שם 'הויה', פעולות

אך עד פסוק זה, היות והיו עדיין פעולות( נאמר 'הויה אלוקים' )כי עדיין לא 

הושלמו הפעולות, אך בגמר הכל נאמר שם 'הויה' בלבד( עכ"ל הזהב )של הגר"א. 

 .171אדרת אליהו, בראשית א, א(

 

 "אחד –"והיה המשכן 

 וכן:

כדי שישרה עליו הייחוד האמיתי, כי  למטהליחד את עצמו  –דעיקר הייחוד 

)העליונים( מיוחדים תמיד, רק )אלא( כשאין למטה אין צריך ייחוד, כי הם  למעלה

 ייחוד גמור, אין מקום לשרות הייחוד האמיתי.

, ובזה תבין מה שכתב הרב אברהם בן עזרא )שמות כו, ו( "והיה המשכן אחד"

המשכן, כל החלקים נעשו אחד, וכן: "הויה אחד" )דברים ו, ד(, עיין  כשהעמידו

 .172שם

 .הוא בשכל ומחשבה –שיש כלל ופרט )יש כלל ויש פרט(. והכלל  וזהו פירושו:

שורה עליו חלק כללי. אך כשאין הפרטים שלמים כולם, אין  וכל חלק מהפרט

שורה עליו הכלל, כי העצם אין מתחלק ואין מתבטל, ודוק ותבין מאד )יהל אור, 

   בראשית טו, א(.

                                       

 

 

 ראה גם ביאור רי"א חבר, באר יצחק, על אדרת אליהו שם, ד"ה שני דברים. 171

 הובא להלן בהמשך.וגם ב'אדרת אליהו' הזכיר דברי ראב"ע אלו,  172
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שמכוחם נמצאים וחיים כל לאמור, שני שמות אלו 'אלוקים' ו'הויה' הם שמות 

 הנמצאים:

  וקים'.החומר נמצאים על ידי שם 'אלעצמות הטבע ו

 'הויה'. תם כל רגע נתון היא על ידי שםוחיו

 

 "אני הויה לא שניתי"

  :ועוד כותב הגר"א

 ,)כלומר, בו משתנים כל הצורות" וביה אשתנין כל דיוקנין)לשון התיקונים:( "

הוא  )מט"ט דהוא –כו'  כל התמורות בו נעשים( לפשוט צורה וללבוש צורה,

אל  "לא שניתי ויהאני ה" )פנים ושורש( וקב"ה דאיהו מלגאו ,גופא לקב"ה (כביכול

 ()בכל הספירות בכולן 'הויה'ושם  ,ולכן כל השמות משתנין זה מזה ,תמירני בו

 "השוה ומשוה"אמרינן  ה )ובשם 'הויה'(ובי .)הבריות( על בריין ואתפשט ,הושו

 .כו'

למעלה  בנוכבר כת -כו'  " )הוא כלול בשמים ובארץ(הוא כליל בשמיא וארעא"

אבל כל הנברא הוא  ,173שמט"ט הוא כלל כל הג' עלמין למטה מאצילות דקב"ה

 וכולל כל השם ,ורגליו בעשיה ,וגופו ביצירה ,ראשו בבריאה ,כליל ונקרא מט"ט

 (.)באור הגר"א על תקו"ז תיקון סחיה וכל הספירות מקננן ב ,)שם 'הויה'(

רצונו ית' כאמור, להחיות את הנבראים ולהיטיב כלומר, התפשטות שם 'הויה', הוא 

 להם. 

                                       

 

 

ראה גם לשון הגר"א בליקוט שבראש התיקוני זוהר עם ביאור הגר"א, ווילנא תרכ"ז, ד"ה כתיב  173

 אשריך כו' וכתיב מי כו'.
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 וכן:

לא תוכל לראות את  ויאמר, שעליו ביקש משה "הראיני נא את כבודך במט"ט,

שמו של הקב"ה )שם  מתפשט בהעלמה והסתתרות(במט"ט ) פני" וכו', ובו מתעלם

 'הויה'(. 

של אותו  יותהפנימבתוך נקודה  עשיה,שבכל )עולמות( אצילות, בריאה, יצירה, 

 אור, ח"ג דף לא, א(.עולם מתלבש ע"ס, שהן 'רזא דאלוהות' )יהל 

 

 שם 'הויה' המתפשט

 ועוד בענין ה'התפשטות': 

 )שם 'הויה' ושם 'אלוקים'( פנימיות 174וכן בכל גשם )בכל עצם גשמי( יש בו ב'

 - לחידוש עצם הדבר, ושם 'הויה' - שם 'אלוקים'בגבולו. ) גדרוהמקיים אותו ב

( והוא נפשו, 175: וכולל עשר ספירות, וכלל מעש"נ )בהגהה שם(לחיותו, וכדלעיל

)פירוש הגר"א  בסוד השם המתפשט בכולם, כמו שכתוב "ואתה מחיה את כולם"

 (.יצירה פרק ו משנה א ושם בהגהה י לספר

 ., וכדלהלןלהיטיב להם ולהחיותם ,176המתפשט בכולם 'הויה' הק' שםכלומר, 

 

                                       

 

 

 .וי"ג מוח 174

 עולם, שנה, נפש. צ"ל "וכלול מעש"ן".אולי  175

ממש בתוך כל  נמצא ומתלבש ית' הוא'השם' במשמעות, ששם 'הויה', וכאמור. ואין להבין ח"ו  176

 מחיה כל חומר ודבר. הוא המתעלם, 'שם הויה'רצונו ית', בא, שאלא פשט דבריו הו .דבר
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 'הויה'החומר ושם 

 וכן:

 וגוף )'המישור'( ושטח ,)'הישר'( וקו ,נקודה :דבכל דבר יש '.הויה'בכל דבר שם 

 . (יינו 'עומק'נ"ל דצ"ל 'וגובה' כמו שהולך ומבאר מיד, וה)

 . משם 'הויה'( )קו, וא"ו )נקודה( יו"ד אותיות(הם ) – נקודה וקו

לתיקוני זוהר, תיקון סט, ביאור הגר"א  -של שם 'הויה'. ) ב' ההי"ן – ושטח וגובה

 דף קכא, ב ד"ה נקודין(.

 

 הויה''ושם  –בראשית 

 ושוב:

: שמים, ושמי השמים, הארץ, בתורה נבראו ארבעה חלקי העולם –'בראשית' 

ה'ארץ'  –ו' ה' 'שמי השמים'.  –. י' 'שמים' –ה'  שהן כל השם )שם 'הויה'.וימים, 

שמי השמים וכל צבאם, הארץ וה'ימים'(, כמו שנאמר "אתה עשית את השמים 

 וכל אשר עליה, הימים וכל אשר בהם".

כלל הכל. ויו"ד  –הם' הוא 'בראשית' "ר. ועם 'כל אשר בהוא ת –'שמי השמים' 

)ליקוטי הגר"א על סדר  "ואתה מחיה את כולם"הוא  )אולי ר"ל דגש הב'( דבי"ת

' טו בביאורי א"ב ת, ג. מובא ב'חמשה חומשי תורה הגר"א', קרויזר תשע"ג, עמ

 הגר"א(. 

 

 לשון האריז"ל

 האריז"ל:זהו כדברי ו

שיהיה בהם הוא מוכרח  ,שהוא עפר והאבנים וכיוצא בהם ,בוודאי שאפילו בדומם

לא היתה עפר מוציאה  אם לא כן,ד ,ומזל ושוטר עליו מלמעלה חיות רוחניות

  .דשאים וזרעים אם לא היה בהם חיות
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כי אנו רואין שהוא צומח וגדל  ,הוא למעלה מהם ,יות דצומחמדרגות ח   ,אמנם

)עץ חיים, שער לט,  יות אשר בתוכו גורם לו גידול הזהובוודאי כי ח   ,כבני אדם

 .דרוש ג(

 

 "ולא אשתני כלל"

 ה'תיקונים':  על לשון

מלכא בהון, איהו וגרמיה חד בהון, איהו וחייו חד בהון,  – דעשר ספירות דאצילות

מה דלאו הכי בעשר ספירות דבריאה, דלאו אינון וחייהון חד, לאו אינון וגרמיהון 

בעשר ספירות דאצילות, ובעשר ספירות דבריאה,  ועלת על כלא הוא נהיר .חד

 ונהיר בעשר כתות דמלאכיא, ובעשר גלגלי דרקיעא, ולא אשתני בכל אתר

  )הקדמה דף ג(.

 :"אמבאר הגר

חייהון  עשיה,בריאה, יצירה, צילות, א :עולמות ד'בכל  –ל כולא" וכו' "ועילת ע

ואין פגימה שולט )ביאור הגר"א לתיקוני זוהר, הקדמה,  ולא אשתני כלל,אלוקות, 

 ג, ב ד"ה ועילת(.

אין  "ע,בי –'אצילות' עצמותה היא אלוהות, ומנגד שגר"א, המבואר מלשון 

החיות והקיום שלהם, היא נשמתם ועצמותה אלוהות. אכן, גם בי"ע, חייהם, כלומר, 

 חייהם אלוהות כי הוא ית' מחייה את כל העולמות אלוהות, זאת אומרת, כל העולמות

ועלת על כלא הוא נהיר בעשר ספירות דאצילות, ובעשר ספירות דבריאה, ונהיר בעשר כתות )"

הוא על ידי  ,, וכל עצם נברא(, שם"קיעא, ולא אשתני בכל אתרדמלאכיא, ובעשר גלגלי דר

 שם 'אלוקים' וכל חיותו של כל נמצא הוא על ידי שם 'הויה'.

 , כנאמר "אני ה' לא שניתי".)לשונו(והוא ית' כקודם לבריאה "לא אשתני כלל" 

דהויה לא נשתנה, 'אני ה' לא שניתי', בכל העולם כולו הוא יחידי"  –"'יחידו דעלמא' 

על להלן  ו דבריו בארוכהשיתבארוכפי  )באור הגר"א לתיקוני זוהר, תיקון סז ד"ה יחידו(

 .ה'נפש החיים' למידותידי 
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ת שהוא ית' מאיר באורו גם בבי"ע, למרו ,וזהו, מבאר הגר"א, מה שכתוב ב'תיקונים'

"לאו אינון וחייהון חד, לאו איהו וגרמיהון חד". כי 'עשיה' אין  )עולם הזה(שעשיה 

  היא אלוהות. עצמותהאלוהות אלא קיומה וחייה אלוהות. ורק 'אצילות'  עצמותה

והגם שכל העולמות חייהון אלוהות, אין בזה חוסר כבוד או פחיתות כמו שכותב 

ביאר בזה שהתבאר לעיל בדברי הראשונים וכפי שהגר"א, כי "אין פגימה שולט", כפי 

  .)ראה להלן( ה'נפש החיים' תלמידובהרחבה את דעתו, 

 נאמר בהקדמת ה'תיקונים':ו

דשוי לכל חד ומדה דשוי  , דלא מתפשטין יתיר מגבול177כל סטראואיהו אסחר ל

ברשות היחיד, 'אדנ"י' מרכבא ליקו"ק ובה אתעטף  - וכלהו ברשו דיליה .לכל חד

ואוף הכי ]יקו"ק אתעטף באקי"ק למברי עלמא אבל שם יקו"ק איהו מרכבה 

 )דף ה עמוד א(. למאריה לכתר עלאה ובגין דא "אין קדוש כה'"[

)ולא  לכל אחד שנתן לכל צד, שלא מתפשטים יותר מגבול והוא סובב תרגום:

שם 'אדנ"י'  וכל הנמצאים הם ברשות שלו, ברשות היחיד. .שוה לכל חדומדה ה משתנה(

ומפני זה ]יקו"ק מתעטף באקי"ק  ,מתעטף )בשם אדנ"י(הוא מרכבא לשם 'הויה' ובה 

לאדונו לכתר עליון ומפני זה "אין קדוש  לברוא את העולם, אבל שם יקו"ק הוא מרכבה

 [וכו'. כה'"

                                       

 

 

בהגהות הגר"א על ה'תיקוני זוהר' המובאים בראש התיקוני זוהר עם ביאור הגר"א, מהדורת  177

י זללה"ה", על הקדמת התיקונים, דף ג ווילנא תרכ"ז, לאחר "תפילה קודם לימוד הקבלה מהאר"

מגיה הגר"א: "'ולא אשתני בכל אתר': כאן צריך לומר מה שאמר לעיל ה' א' 'ואיהו אסחר  - עמוד ב'

הקטע המתחיל בד"ה "ואיהו אסחר" וכו', שבדף ה' עמוד א, ון לכל סטר, דלא מתפשטין' כו'". של

 שייך לכאן דף ג עמוד ב.
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)הגהות הגר"א שבתחתית  הגר"אמגיה  )עגולות במקור(על הבא בסוגריים מרובעות 

 : העמוד(

 אקי"ק אתעטף ב'הויה' למברי עלמא, דשם 'הויה' כו'. לכתר, דהוא שם אקי"ק.

מתעטף שם 'הויה',  )בשם 'אדנ"י'(כלומר, שם 'אדנ"י' הוא מרכבה לשם 'הויה', ובו 

 'כתר'()ושם 'אקי"ק' מתעטף בשם 'הויה' לברוא את העולם. נמצא, ששם 'אקי"ק' 

 מתעטף בשם 'הויה' המתעטף בשם 'אדנ"י'.

 

 "יחידו של עולם" – "ברשות היחיד"

הגר"א  על כך "כולהו ברשו דיליה, ברשות היחיד". ומבאר: ב'תיקונים' כאן נאמרו

, דהוא ין סוף"יחידו של עולם, דהוא א , ברשותמהו 'ברשות היחיד' ,)ד"ה ברשות היחיד(

 אדון על כלא, עלת על כלא".

 ,יחידו של עולם של היחיד. ומיהו היחיד, הוא וברשות הנמצאים הם כל כלומר,

מאמרם ז"ל: "הוא מעונו של עולם ואין העולם כ. , שכולם ברשות שלוית' אדון כל

, שהכל בו ית', כי הוא עילת הכל וכולל הכל כי מכוחו הכל, כמו זה המעון 178מעונו"

בכל  ',אני ה' לא שניתי' ,נשתנההויה לא , ו", שהכל בוהכולל כל הנמצאים בו מכוחו

                                       

 

 

 –'? מקום'למה מכנים שמו שלהקב"ה וקוראין אותו  :ר' אמי מיהנא משר' הו ']ויפגע במקום["' 178

אמר ר' יוסי בר' חלפתא אין אנו יודעין אם הקדוש ברוך הוא מקום עולמו  .שהוא מקומו שלעולמו

הקדוש ברוך הוא מקום עולמו  ,הוי )שמות לג כא( 'הנה מקום אתי' יבאם עולמו מקומו, מן מה דכת

, אין אנו יודעין אם הקדוש )דברים לג כז( 'מעונה אלהי קדם' יבכת :אמר ר' יצחק .ואין עולמו מקומו

 ,הוי )תהלים צ א( 'מעון אתה היית לנו 'ה' יבברוך הוא מעון עולמו ואם עולמו מעונו, מן מה דכת

לגיבור שהיה רוכב על סוס  :אמר ר' אבא בר יודן .הקדוש ברוך הוא מעון עולמו ואין עולמו מעונו

כי תרכב על סוסיך 'ו משופעים הלך והלך הסוס טפילה לרוכב ולא הרוכב טפילה לסוס הה"ד וכלי

 , יא.פרשה סח ,פרשת ויצא, בראשית רבה -" )חבקוק ג ח( 'מרכבותיך ישועה
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ד"ה  תיקון סז לתיקוני זוהר,)באור הגר"א  כי אין דבר מחוץ לא"ס "העולם כולו הוא יחידי

 .יחידו(

  

    לפי כוח הראות של הרואה" –: "צמצום בנו רבי אברהםלשון 

 על הלשון )אות ד(כותב רבי אברהם  לצד ביאורו של אביו הגר"א, ,שם ב'תיקונים'

 "ובה יתעטף":

הוא רמז  בשם 'אדנ"י' עיטוף שם 'הויה'ענין כלומר, ) פירוש: רמז לצמצום

 כי "איהו אסחר לכל סטרא" 179, כי על 'הויה' נאמר "ופני לא יראו"(צמצוםל

עליה אמר ה' למשה  )הבחינה העמוקה ד"אני ה' לא שניתי", "אין עוד מלבדו" וכו',

 . וכל הנביאים(180בזה לראות רבנו לא ניתן רבנו "ופני לא יראו", כי אפילו למשה

ראה עשר מראות  (181. )יחזקאלב'אדנ"י' ,לא ראו אלא באספקלריא דלא מאירה

לפי כוח ה מצמצם דבר הנראה (, כי במראַעשר ספירות, )הקדמת התיקונים ב, א

נותר כפי שהוא, אך כאשר מתבוננים  בעצמו העצם –דהיינו ) הראות של הרואה

כך גם  עשר מראות, הוא משתנה "לפי כוח הראות של הרואה". אובו דרך מראה 

שהוא ית'  ",עיטוף"הוא [ , אלאבו ית' ח"ו ממש הוא איננו צמצום]הצמצום 

אפילו למשה  להיראות מתעטף ומסתתר מעימנו, ובחינה זו בעומקה לא ניתנה

                                       

 

 

א אֶת כְבֹדֶךָ )יח( 179 י נָּ רְאֵנ  ר ה  יֹּאמ  את   )יט( .ו  רָּ נֶיךָ וְקָּ ל פָּ י ע  ל טוּב  יר כָּ י אַעֲב  יֹּאמֶר אֲנ  נֶיךָ ו  י בְשֵׁם ה' לְפָּ

חֵם י אֶת אֲשֶׁר אֲר  מְת  ח  י אֶת אֲשֶׁר אָחֹן וְר  נֹּת  ם  )כ( .וְח  אָדָּ י הָּ רְאַנ  י לֹא י  י כ  נָּ רְאֹת אֶת פָּ ל ל  יֹּאמֶר לֹא תוּכ  ו 

י חָּ צוּר )כא( .וָּ ל ה  בְתָּ ע  צ  י וְנ  ת  קוֹם א  נֵּה מָּ יֹּאמֶר ה' ה  עֲבֹר כְבֹד   )כב( .ו  יָּה ב  צוּר וְהָּ ת ה  קְר  יךָ בְנ  מְת  י וְשׂ 

י בְר  ד עָּ לֶיךָ ע  י עָּ פ  י כ  כֹת  אוּ  )כג( .וְשׂ  י לֹא יֵרָּ נ  י וּפָּ יתָּ אֶת אֲחֹרָּ א  י וְרָּ פ  י אֶת כ  רֹת  הֲס   .כג(-)שמות לג, יחו 

בזאת מפרש רבי אברהם בן הגר"א כה'נפש החיים' כפי שנראה להלן, וכמבואר בדברי הגר"א  180

 כאן.

 פי המבואר בהקדמת התיקונים ב, א, נראה שחסר בדפוס תיבת 'יחזקאל'.על  181
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ה, כפי שנאמר "ופני לא יראו", אלא באספקלריא מאירה, כלומר במראה ברור ,רבנו

באספקלריא שאיננה  עשר מראות ה שלא כשאר הנביאים שראו דרךבהשגה גבוה

כוח הראות "לפי  כיסויו, וזהו משמעות הצמצום: התעטפות, הסתתרות מאירה

 בגובהה, היא מצומצמת מאיתנו הנבראים. 'הויה'שבחינת שם של הרואה", 

, לא ה ברצונו""אני ה' לא שניתי" כמקדם, כפי קודם "שעל ,עצמותו ית'הבחינה ד

 (.  בזה ר ה'נפש החיים'וביאלקמן ב, וכאשתני

אברי  )ג' ראשונות( "רכי בג –"ואוף הכי 'הויה' אתעטף ב'אקי"ק' למברי עלמא" 

תהומות  בתבונה, בדעתויסד ארץ, כונן שמים  בחכמהכמו שנאמר "ה'  ,עלמא

כמו שאמרו במדרש  וזהו צמצום, ,נבקעו" וגו'. והתורה אמרה "ואהיה אצלו אמון"

"מלך בשר ודם בונה פלטין, אינו בונה אותו מדעת עצמו אלא מדעת אומן, והאומן 

אינו בונה אותו מדעת עצמו אלא דיפתראות ופנקסאות יש לו לדעת האיך הוא 

עושה חדרים, האיך הוא עושה פשפשין. כך היה הקב"ה מביט בתורה ובורא את 

והים', אין 'ראשית' אלא תורה, כמד"א העולם, והתורה אמרה 'בראשית ברא אל

 , לדעתהוא לפי כוח הברואים לקבל)כלומר, הצמצום  'ה' קנני ראשית דרכו" עכ"ל.

  (.הק' התורהולנהוג על פי 

 

 העולה מן האמור

רבי אברהם, שהוא ית' לא אשתני, "אני ה' לא שניתי", והוא מדברי הגר"א ו מבואר

ית' "אסחר לכל צד" וכולם ברשותו, ברשות היחיד, יחידו של עולם, שהכל ממנו ומכוחו 

בלי הפסק אף רגע. ומשה רבנו לא ניתן לו לראות את הבחינה שקודם הצמצום כי "פני 

ה יותר מכל הנביאים, שראו לא יראו", אם כי לו בלבד ניתן לראות באספקלריא המאיר

 רה מראות.התעטפות שם 'הויה' בשם 'אדנ"י', שהוא צמצום הראיה דרך עשבבצמצום, 

ם כי העצם לא משתנה אך כוח הראות של הרואה משתנה, כי שכלו מצומצם בעצם שע

 ".לפי כוח הראות של הרואה" היות והכל המראה הגדול,לתפוס את 
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 תני""בין 'אני' ובין 'הויה' דלא אש

"'ואיהו לא אשתני' כו' )תיקוני זוהר עא, ב(, ר"ל דכתיב 'אני ה' לא שניתי' בין 

'אני' ובין 'ה'' דלא אשתני דא מן דא וכמ"ש למטה 'דודאי קב"ה' כו', אבל לגבי 

לצנועין חייביא כו' דאסתתר בתורה בכמה כינויין דלא לאשתמודע ליה כולא אלא 

  בי"ע בכמה כינויין ולבושין. וכן אסתתר הקב"ה בעולמות והגונין,

'עונותיכם מבדילים ביניכם לבין אלקיכם' בכמה קליפין המבדילים,  –ולרשעים 

והן לבושי קדרות דקב"ה מסתתר בהם, וכמש"ו אסתירה כו' למה, 'כי דור' כו'" 

 )באור הגר"א לתיקוני זוהר תיקון כו ד"ה ואיהו(.

 

 "קק"ק הויה, מלא כל הארץ כבודו"

 על הפסוק ש הגר"אנעבור לפירו לאחר שהתבאר ענין 'התפשטות' והמסתעף, כעת

)ישעיהו  צבאות, מלא כל הארץ כבודו" הויה ,קדוש קדוש קדושוקרא זה אל זה ואמר, "

 :וזה לשון הגר"א ,182ו, ג(

 הוא קריאת שמע דשחרית וערבית.  –" וקרא זה אל זה"

 . "והיה אם שמוע"הוא פרשה  – "זה"

 . "ויאמר"הוא פרשה  – "אל זה"

 שהוא משלים לרמ"ח.  ",ושמתם"הוא פרשה  – "ואמר"

                                       

 

 

מתוך העתק  )המו"ל של 'חמשה חומשי תורה הגר"א'(כפי הנוסח הנדפס מחדש על ידי הרב קרויזר  182

)וביאר לי בע"פ, שהנוסח הנדפס במקראות מכי"ק של הגר"א, ישורון ]מאסף תורני[ כרך טז עמ' תשיט 

 .בי התלמידים מה שאין כן הנוסח בישורון שהוא כתי"ק של הגר"א בלבד(גדולות מעורב עם כת
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 בכנפיהם בעפיפתם.  – כו' "וקרא"

שאין  ,)ולהדגיש( , להגדיל הענין)קדוש, קדוש, קדוש( ג' פעמים – כו' "קדוש"

 ('מלך')ג' פעמים לשון  "מלך מלכי המלכים" )שנאמר( , כמו)ית'( למעלה ממנו

 כי כפילות ב' פעמים הוא בכל הנמצאים כשאחד יותר מחבירו, .)בזה( וכיוצא

, וכל כיוצא )ב' פעמים 'מלך'( "מלך מלכיא"מלכי ארץ המושלים בכיפה נקרא  )כמו(

שהוא  ית' מורה על כך שאין למעלה ממנוג' פעמים, וזה  - )אבל כלפיו ית' בזה

  .(נבדל מחומר בתכלית

. 184קיים נמצא, מתמשך הוא לשון הווה)'הויה'  183והם ההושֵׁ  -"הויה צבאות" 

כולם, באך ) ללםובכ בכל 'צבאות', ומתפשט (הווה הוא שם הקודש 'הויה'כלומר, 

 )כלומר, שם 'הויה' הוא מובדל, מהםומופרש בקדושתו 'קדוש'  (הוא ,כל 'צבאות'ב

, ומעיינים אין אנו מדבריםדטרם גילוי שם 'הויה'  עצמותו ית'שעל וכל שכן 

 . (כאמורו

שאין כמו "והארץ האירה מכבודו" )יחזקאל מג, ב(,  - "[כל הארץ כבודו]מלא וכו' "

שלכן אינן חיין לעולם, והן בבחירה, ויצר הרע  בארץ ההתפשטות כמו למעלה,

עליהם,  ואדון( בכל משלה )מושלת( )מלכות, שכינה מלכותושולט בהן, )אלא( רק 

)כבודו היא  "כבוד מלכותו"בשמים ממעל, וזהו  –בארץ, ו'הויה'  –לכן שם 'אדני' 

" שאומרים אחר יחודו לעולם ועד וכמו "ברוך שם כבוד מלכותו המלכות, שכינה(

 .()פסחים נו, א בחשאי

                                       

 

 

כפי הנוסח מכתי"ק, ישורון שם. ובנדפס נכתב: "שהוא הווה". ואפשר להשוות המשמעות כפי  183

הנדפס מכי"ק בישורון, אם כי לפי הנוסח הנדפס אפשר היה לפרשו בטעות גם כלפי עצמותו ית' 

' 'הויה'. ועל כל פנים פשוט שהמדובר הוא בהתפשטות בהספירות, ולא כלפי שם הק )"שהוא"(ממש 

 וכאמור למעלה. ראה כך גם בדברי תלמידו המובהק ה'נפש החיים' להלן.

 .ביאור הגר"א לשו"ע או"ח סי' ה 184
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 צמצום שם 'הויה'

שהוא ית' אין לו , ראינו לעיל בראשונים(כפי ש)ו לעיל ראינו שהגר"א כותבוביאורו: 

. כאן הגר"א לא , והוא מעונו של עולם" כמשמעומעון אלא "מלא כל הארץ כבודו

 מד מפסוק זה. לרובד אחר.הנל נוסףעומק מימד גוון אחר, לל זה אלא מתייחס לגוון

 .)עשר ספירות( 'הויה' הקודש שם לענין 'התפשטות' – והוא

את  ולקיים להחיות ,הוא רצונו הטוב להיטיב ,כפי שראינו שם 'הויה' 'התפשטות'

 ,בכתבי הגר"א לעיל וכאמור על ידי שם הק' 'הויה'.כל הנבראים. התפשטות זו נעשית 

 ק' 'הויה'. המשם  בעולמנו זה נמשך חיותו של כל עצם ברואכל 

 כאן מבאר הגר"א, שאף על פי ששם 'הויה' מתפשט בכל צבאות להחיותם ולקיימם

ההתפשטות בין העולם  באיכות, אך יש שוני כפי שראינו בדבריו קודם ,למעלה ולמטה

 העליון לעולם התחתון. 

 ותוקף הגר"א, ההתפשטות היא מוחלטת ומתעצמת בעוצםמבאר  בעולם העליון,

 .ונסתרת מצומצמתאיכותה של ההתפשטות קטנה,  רב, ואילו בעולמנו זה

בעולם  תוקפובו שם 'הויה' היה מתפשט בעולמנו זה כפי שהוא בהתעצמותו אילו

חיים לעולם ולא  ,כמלאכים וכבני עולם הבא היינו אומר הגר"א,, הרי שאזשלמעלה, 

 אבל עתה, שהתפשטות שם 'הויה' היא בצמצום והגבלה .כלל בחירה היתה קיימת

" אינן חיין לעולם, והן בבחירה, ויצר הרע שולט בהן" לכן ,שם אדנות()מלכות, התלבשות 

 .185לשון הגר"א()

                                       

 

 

וכן ביאר הרנ"ה, סידור הגר"א, קיב, ב, שער נפתלי, ד"ה מ"ש בפי'. וכתב: "בסוד הצמצום והקו,  185

 לא נתפשט עד למטה וכו', כי הניח מקום הבחירה".וכו', כי הקו 
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 שם 'אדנות'

שם 'הויה' הוא בצמצום, אך שם 'אדנות' הוא לגמרי  מוסיף הגר"א ומבאר, שאמנם

כי הוא גבוה  ,התעצמות גמורה. לכן שם 'הויה' הוא בחינת 'שמים'בבארץ בתוקף ו

 )'הויה'(שם זה , ומורה על עצמותו ית' שם זה , שהרי)במעלה( למעלה למעלה במעלתו

ובשם זה  ,הוא בחינת 'ארץ' 'אדנות'שם  אך, וצמצום נמצא בארץ הלזו רק בהגבלה

 .)מלכות( ומלכותו בכל משלה הוא ית' אדון עליהם

 וכפי שכותב הגר"א גם בפירושו לאסתר:

לעולם" )שמות ג, טו(.  שמי"ואת יקר תפארת גדולתו". פירוש: כמו שנאמר: "זה 

ואמרו: "לא כמו שאני נכתב אני נקרא. נכתב אני בי"ה )י', ה', ו', ה'( ונקרא בא"ד 

 , א(.)'אדני'(" )פסחים נ

, ו'אדני' 186מורה על עצמותו יתברך 'הויה' ב"הו)הטעם לזה( היינו, מפני שהשם 

מורה על מלכותו, שהוא אדון כל הארץ, ולכן נקרא ב'אדני', שהוא מורה על 

 שם 'הויה' המורה על עצמותו ית'() מלכותו, כי אין דרך לקרוא למלך בשם העצם

 'הויה'(.בנקרא ב'אדני' ולא בי"ה ), לכן )באדנות, כקריאתו( אלא בשם המלכות

הוא עצמותו. ו'מלכותו' )שבפסוק "את עושר  –וזהו )שנאמר בפסוק( 'גדולתו' 

 הוא מלכותו )כלומר, שהוא אדון כל הארץ(, וכו'. –כבוד מלכותו"( 

                                       

 

 

לא ששם 'הויה' הוא שמו ית', שהרי יסוד מוסד הוא ש"לית לך שם ידיע", אלא שם 'הויה' הוא  186

השם בו הוא ית' התגלה אלינו מצידנו כדי שנוכל לקרותו בשם עם התגלותו אלינו, והוא השם 

א אלינו להיקר הגילוי לאחר שהוא ית' התגלההוא  ('הויה'שם )המורה על עצמותו ית'. כי השם 

 השם בו הוא ית' נקרא מלאחר התחברותו לעולמות. בשם 'הויה'. ובנוסח תלמידו ה'נפש החיים':
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, מידת אמר 'תפארת' )"תפארת גדולתו" –שהוא העצם  –לכן כתיב, אצל 'גדולתו' 

ביאור  - ., אדנותל 'מלכותו' אמר 'כבוד' )"כבוד מלכותו"(. ואצ'הויה'תפארת, שם 

 הגר"א לאסתר א, ד(.

 

 'אדנות'ו 'הויה' –"השמים והארץ" 

, ושם 'אדנות' הוא בבחינה בשמים מבואר, ששם 'הויה' הוא בבחינה שלמעלה

"ויכולו השמים  )בראשית ב, ג(בדברי הגר"א בביאורו לכתוב  גםכמבואר ו שלמטה בארץ.

 והארץ וכל צבאם":

 היא בחינת 'הויה', 'והארץ' –' )'השמים' אדני'ו 'הויה'בחינת  –" השמים והארץ"

הם  'אדני'ומילוי  'הויה' )בחשבון אותיותיהם( ובחושבנם ,(היא בחינת 'אדני' –

)אדרת ואו במיל 'אדני'לכן נחשב  ,"מלא כל הארץ כבודו", כי "השמים והארץ"חושבן 

  (.ג ,בראשית ב ,אליהו

א וזהו "מל , ואילו 'ארץ' היא בחינת 'אדנות',בחינת 'הויה' הם 'שמים' הווי אומר,

 מלא כל הארץ"כי ים ממעל ועל הארץ מתחת, אין עוד, כל הארץ כבודו", שכבודו בשמ

 .כבודו"

 

 "הויה צבאות"

רעל הפסוק ' )ו, ה(ישעיהו כן שם, בביאורו על וכמו שמפרש לאחר מ אֹמ  י  ,וָּ אוֹי ל 

י דְמֵית  י נ  י ,כ  ם אָנֹכ  י  ת  ישׁ טְמֵא שְׂפָּ י א  י יוֹשֵׁב ,כ  ם אָנֹכ  י  ת  ם טְמֵא שְׂפָּ מֶלֶךְ  ,וּבְתוֹךְ ע  י אֶת ה  כ 

י אוּ עֵינָּ אוֹת רָּ  :'ה' צְבָּ

 :כמו שנאמר )תהילים לט, ג( .מדברי תורה( ושתקתי )נדמתי :פירוש –" כי נדמתי"

 ות עשה. ווהיינו ממצ ,כו' "נאלמתי דומיה"

 דיבור שאינו הגון.  , )כגון(לא תעשה , )מצוות(היינו –" כי איש טמא שפתים"

ראוי היה שתשרה " :כמו שאמרו חז"ל )סנהדרין יא, א( –" ובתוך עם טמא שפתים"

 . "אלא שאין דורו ראוי לכך ,השכינה עליו
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 . )השם המורה על עצמותו ית'( ויה'ה'הוא את  –" כי את המלך"

 והן ג' שאמרו המלכים, ",מלא כל הארץ כבודו ,צבאות ויהה"הוא  –" צבאות ויהה"

  תחתונים שמאירין בה.

מבואר בדברי הגר"א, כי "הויה צבאות מלא כל הארץ כבודו" הוא כבודו המאיר 

 "ראו עיני". –בארץ, ועל זה אומר ישעיהו 

"בראשית ברא אלוקים את השמים  )בראשית א, א( עוד מבאר הגר"א את הכתוב

 :פנימיותעל פי ואת הארץ" 

  וכו'. ,חצי מאמר –' ברא' .מאמר –' בראשית'

  .כחד אשתתפו ,ימינא ושמאלא '.קיקא' ',אדני' –' את'

 . אינון כחדא אשתתפו. "והתפארת והנצח"ט( כ ,דכתיב )ד"ה א –' השמים ואת'

 "כבודו הארץמלא כל " ",הארץמה אדיר שמך בכל "( דכתיב )תהלים ח – 'הארץ'

 ה(.פרק  ,ספרא דצניעותאביאורו ל)

 

 "המיוחד בתוכם"

 :עוד כותב הגר"א

 . "והיה המשכן אחד"

ש"אחד" הוא דבר כולל דברים באחדות,  )שמות כו, ו( בר ר' אברהם בן עזראייפה ד

 ,כמו שאמרו )ירושלמי ברכות ב, א( כו' ]ה' אלוקינו ה' אחד[" שמע ישראל"וכן 

וזה שאמר  המיוחד בתוכם, )שם 'הויה'( וכו', והוא השם ובארץשימליכהו בשמים 

)גילוי  רצה לומר במקומו ,הוא פעם עצם )שם 'הויה'( שהשם ,הנ"לבי אברהם ר

 ויה'ה ,אלהים' ויה'ה ,, ופעם שם התוארמצד שמים, מורה על עצמותו ית'(

 . )כי הוא חיותם הפנימית( מעמידם 'הויה'()שם  שהוא ,צבאות'

)עולמות הנפרדים, בריאה, יצירה,  וג' ,עצם –)אצילות(  א' :והן ד' עולמות הידועים

)אצילות ובי"ע, עצם ' אלהים ויהה'. (, כמו 'מקרה' ד'עצם')העצם ארות (עשיה הם

)עצם  מעלה ומטה ,צבאות שתי –' צבאות ויהה' חד.א –( מקרה - ושם תואר
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'כל  , כמו שנאמר )תהילים קג, כא( 'כל צבאיו' וכתיב )יב, מא(ותואר, שמים וארץ(

  .מעלה ומטה : נצח והוד,, ולכן השם בשנים'ויהצבאות ה

)נצח, הוד, יסוד  נהי"ם ארבעה )ספירות(והן נגד  ,אבי"ע ארבעה )עולמות(והן 

צח למעלה מנוהוא  ,גוף וברית חד ,שם העצם ,יסוד ,שהן שורש אבי"ע ,ומלכות(

 ,אדרת אליהו)במלכות  –' אלהים'ו ,)בנצח והוד( בנו"ה –' צבאות'כידוע  והוד

  (.ו ,שמות כו

 

 "לית אתר פנוי מיניה"

: "עשר ספירות )א, ו( ספר יצירהמשנה בב נאמרעל ה הגר"א לן ועמוק מכך מגלה

ואף על פי שעמקו עמקו  ,ץ"אין להם ק –בלי מה, צפייתן כמראה הבזק, ותכליתן 

הדברים עד גבהי מרומים, מחשבת גבהים, נביא דבריו בדחילו ורחימו, והוא רחום 

 :וזה לשונו יכפר עוון,

, אל ע"ס()את  אף על פי שאי אפשר להשיגם :אמר -" אין להם קץ "ותכליתן

)הם  , לכן אמר: "ותכליתן אין להם קץ")לצד מטה( שרחוקים הן ממנו תחשוב לפי

שאין שום  )כלומר( עד אין קץ, בכל העולמות( שהם מתייחדין לצד מטה סופייםאינ

כמו שאמרו )תיקוני זהר, תיקון מז(, ד"לית אתר פנוי דלא אית ביה  דבר פנוי מהם,

 ."'הויה'

עד אין  )לצד מעלה( הוא למעלה – 187"שאין להם סוף" ,ואמר במשנה שלמעלה

 "ה.סוף ב

                                       

 

 

 יצירה, א, ה. -"עשר ספירות בלימה, מדתן עשר שאין להם סוף"  187
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למעלה " )שוב( וכן אמרו הוא למטה. – וכו' ]אין להם קץ[" ואמר כאן: "ותכליתן

 ."עד א"ס, ולמטה עד אין תכלית

 ועוד על משנה זו:

 אבל .)שאין להן מהות המושג לנו( להסתכל בהן –"צפייתן כו' ]כמראה הבזק[" 

)מצד  קרוב מכל קרוב .)למטה ולמעלה, כדלעיל( אין קץ –התפשטותן 

ליקוטים בסוף ספר יצירה עם ביאור )מצד מהותן.  ורחוק מכל רחוק ההתפשטות(

  הגר"א, מכון הגר"א תשס"ט, ליקוטים, עמ' ב, ד"ה צפייתן(.

ואורו לאמור, "לית אתר פנוי מיניה" משמעותו הוא, שאין מקום פנוי מכוחו ית' 

 . )ע"ס(ם בכל להחיות ולקיי המתפשט

 ,בכל הברואים להחיותם ולקיימם מתפשט )ע"ס( ית' אור רצונוגילוי כוח ש, ומבואר

 עד אין קץ" העולמות בכלכי "הם מתייחדין  ,"לית אתר פנוי דלא אית ביה 'הויה'"ו

 .)לשונו( "קרוב מכל קרוב ורחוק מכל רחוק" .למטה ולמעלה

 

 בעצמו אין שינוי"דמתפשט ביה, ו"

 )כפי(בכל אתר, כגוונא  )הנמצא('הויה' דאשתכח  ם"שֵ  :'תיקוני זהר'ה לשון את

 מבאר – וכו' דלית אתר פנוי מניה" )בגוף האדם(דנשמתא דאשתכחא בכל אבר ואבר 

 :וזה לשונו הגר"א

 הוא נשמתא.  –ד'הויה' 

  וכו'. .הוא גופא –ו'נוקבא' 

ולכן, כל השמהן )כל שמות הק'( הן בגופא. דכל אבר ואבר וגיד ועורק ודופק ועצם 

, כלומר, לכל אלה ההנהגות, )שמות שוניםהכל שם אחר  –וכל שרטוט וקו וציור 

 לכל אחד מהם יש שם קודש אחר(. 
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 דמתפשט ביה,הוא )שם( אחד בנשמתא, וכו', אלא דנשתנה לפי האבר  –ו'הויה' 

  .188אין שינוי –ובעצמו  ,)הניקוד של שם הויה משתנה( והוא הניקוד

 .ללו)כולם(, שהן אדם אחד בכבכל העולמות כולהו ם 'הויה' וכן הוא שֵ 

וכוחו ואורו ית' מתפשט בכל  ,הווי אומר, דבריהם ב'ספר יצירה' שע"ס אין להם קץ

, ודבריהם ב'תיקוני זהר' שלית אתר פנוי בשם 'הויה' הברואים לקיימם ולהחיותם

 .189פירוש אחד להם – ד'הויה' ניהימ

                                       

 

 

דלא  'ה''ובין  'אני'בין  'אני ה' לא שניתי'ר"ל דכתיב  ,)תיקוני זוהר עא, ב( כו' 'ואיהו לא אשתני"' 188

אבל לגבי חייביא כו' דאסתתר בתורה בכמה , כו' 'דודאי קב"ה'אשתני דא מן דא וכמ"ש למטה 

וכן אסתתר הקב"ה בעולמות בי"ע בכמה  ,לצנועין והגוניןכינויין דלא לאשתמודע ליה כולא אלא 

 ,בכמה קליפין המבדילים 'עונותיכם מבדילים ביניכם לבין אלקיכם' – ולרשעים .כינויין ולבושין

לתיקוני )באור הגר"א " כו' 'כי דור' ,וכמש"ו אסתירה כו' למה ,והן לבושי קדרות דקב"ה מסתתר בהם

 .ד"ה ואיהו( תיקון כו זוהר

 דבר נוסף נביא כאן בענין זה, והבאנוהו כאן בהערה לתועלת בעלי העיון בעומק ודקות הענין 189

לברוא העולמות ולהאציל הנאצלים  ,ברצונו הפשוט ,וכאשר עלהכתוב: " ()ע"חבאריז"ל  בדחילו.

 בנקודהוהנה אז צמצם את עצמו א"ס  וכו', נוייוילהוציא לאור שלימות פעולותיו ושמותיו וכ

 ". האמצעית אשר בו באמצע אורו ממש

 אין לה לא אורך ולא רוחב ולא גובה –הגר"א בספרו 'איל משולש' על הנדסה כותב: "הנקודה 

 ,יש לו אורך ורוחב – )'המישור'(השטח  יש לו אורך אבל לא רוחב ולא גובה. – )'הישר'(. הקו )עובי(

אבל  אינם במציאות, –ורוחב וגובה. הנקודה והקו והשטח  יש לו אורך – ()גוף. הגשם ולא גובה

 כי השטח הוא קצה הגשם, והקו הוא קצה השטח, והנקודה היא קצה ,מציאותה לאמחוברים הם 

 הקו".

כלומר, המושג 'נקודה' הוא איננו מושג מציאותי אלא רק נתפס במחשבה. ומדוע? כי אם הנקודה 

היא במציאות הממשית, הרי אי אפשר שלא יהיה לה אורך. ואם יהיה לה אורך, הרי שהיא כבר 
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ובמה . )עובי(. על כרחך, שהנקודה אין לה לא אורך, לא רוחב ולא גובה )'הישר'(לא נקודה אלא קו 

 במחשבה.  –היא נקראת 'נקודה'? 

דוגמה לדבר: אם נרצה לחתוך חוט באורך מטר בנקודת האמצע שלו ממש, אזי אם יחסר מכל 

ית המילימטר, הרי שאין זה חיתוך חמישים סנטימטר אפילו באלפ   )מהחוט השלם(קצה חוט חתוך 

ן היא נקודת האמצע? אין בנקודת האמצע ממש, שהרי נחסר. והיות ולא נחסר כלום, אם כן היכ

במחשבה. כאשר יש קו, ואנו מתייחסים  –זאת אלא, שנקודת האמצע, הנקודה, היא איננה אלא 

)שהוא אחד לנקודה הסופית שבקצה הקו, אזי היות והנקודה מחוברת אל המציאות, כלומר לקו 

קודה, היא , אזי ניתן לדבר על נקודה. אבל הנ]גשם[( תלת ממדי משלושת הממדים של כל גוף

 כשלעצמה, אין לה מציאות אלא במחשבה. והבן.

, שהנקודה האמצעית שלו, אין לה מציאות ממשית אלא היא רק גוף פיזי()כל זה בדבר הגשמי 

אשר בו  בנקודה האמצעית"במחשבה. אם כן, מבינים אנו איפוא, שלשון האריז"ל על אורו ית': 

נתכוון האריז"ל  ממש אלא משל, ולזה על כרחך" יש לה מובן עמוק, ואין היא באמצע אורו ממש

 על 'נקודה'. ודן כששח

, )'אלכסון' בלשונו(העגול וקו העיגול  דרך ]נוספת[ לבאר את ענין הצמצום,ואכן, ישנה בדברי הגר"א 

)מהדורת א  והיא על דרך זו שהוזכרה כעת בדבריו. ראה ביאור הגר"א ל'ספר יצירה' פרק א משנה

רבי משה שלמה מטאלטשין, תלמידו המובהק של הגר"א בקבלה. , ובהגהה הראשונה ממכון הגר"א(

, ו"ישורון, אלול תשס"ט, כרך ז, עמ' רראה  בחשבון,בְרֵכוֹת  –דרך זו היא דרך מחשבה מופשטת 

 .מהרמ"מ משקלוב

והוא, כי ענין הגר"א בזה: "את דברי  ()תלמיד הרמ"מ משקלובוכפי שמבאר רבי יצחק אייזיק חבר 

שלכן  במחשבת הלב לבד,אינו מושג רק תפיסת מקום ולא תפיסת זמן,  )לא(ה'יחיד' הזה, שאין לו 

והוא היכל  נשואים במחשבה,שהם רק שבו נקשרים כל הו' קצוות,  בנקודה מרכזית,הוא נרמז רק 

ונקרא 'היכל הקודש', שכמו שהמלך בעת שיושב בהיכלו  כמ"ש ב'ספר יצירה',ו"ק,  באמצע,הקודש 

מציאותו אין רשות לשום אדם לכנוס שם ולראות בהדר כבודו, כמו כן, אין  לו לבדו,המיוחד 

להשיג  מרצונו ית'ר"ל במה שניתן  חוץ להיכלו,מושג לנו כי אם בהתראות פניו אלינו  ויחודו ית'
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 סיכום

ק' המתפשט בכל דבר להחיותו  שםהוא נמצאנו למדים מדברי הגר"א, ששם 'הויה' 

אין שם  ,וחילוק יש בזה בין העולם העליון לבין עולמנו זה, שכאן בעולמנו זה ולקיימו.

 קף כפי שהוא בעולם העליון.תוב'הויה' בהתעצמות ו

                                       

 

 

 רק נתפס במחשבה,, ('מצידו') ויחודו עצמותולא בבחינת  אבל ,('מצידנו') יכולתו והשגחתו ורצונו

 ולכן אסור החקירה בענין הזה.

, שאם מחשבת לבך לחקור בענין הנפלא צונם לומרוכו', ר 'ואם רץ לבבך שוב למקום'ועל זה נאמר 

רק  שאין נתפס במקום גבולי,הזה, היזהר שלא ליכנס להיכל פנימה  )מלשון פלאי, מכוסה ונסתר(

, ר"ל, בחקירת הבריאה והשגחתו עליהם לבד, שהוא מקומו של עולם, אבל לא במה 'למקוםשוב '

וה' בהיכל ', )ב'(והוא מה שרמז הנביא חבקוק  .בו אסור לדבר - שאינו במקום, שהוא היכל הקודש

)רי"א " 'כך עלתה במחשבה שתוק,'וכמ"ש  אסור הדיבור,, ר"ל שכאן 'הס מפניו כל הארץ ,קדשו

 .(יצחק, חלק א, דרוש לסיום הש"סחבר, שיח 

כמו שאנו רואים  ,)ר"ל יובן הדבר מתוך משל(הכוונה בזה בספרו 'פתחי שערים': " כותב ויותר בקצרה

ואינו אלא בעיגול, שנקודת אמצעיתו הוא הוא המרכז, הוא בתכלית הקטנות שאפשר להיות, 

לעיל בלשון הגר"א ב'איל  וכאמור המושגת רק במחשבה)ר"ל שמרכז העיגול הוא נקודה  שביית לבדמח

, ואינו מושג לחוש הראות, שאם היה נראה ומוגבל, לא היה נקרא נקודה, שהרי אפשר לה (משולש'

רק וכל מרכז הוא רק התחלת הקווים הנמשכים ממנו מכל צד, ואינו מושג  ,להתחלק לחלקים

מכנים כל המציאות הנברא . וכמו כן, אנו ()חכמי ההנדסה בזה חכמי המדות ו שאמרובמחשבה, כמ

שהרי בו ית' אין שייך גבול ושיעור  נקודה אמצעית מרכזית לבד,וגבול  )שיעור והגבלה( בשיעור

שהנבראים הם רחוקים מא"ס הממציאם תכלית ההרחק שאפשר להיות, שהרי  ,ונמצא ,ומדה ח"ו

נתיב  ,פתחי שערים)" זה הוא ההפרש ביניהם, שא"ס הוא בלי גבול ושיעור והם בגבול ושיעור

 .(פתח ה ,הצמצום
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 ,כמו כן למדנו מדברי הגר"א, שהכתוב "ואתה מחיה את כולם" משמעותו הוא

 ,את כל הברואים והמעשים בע"ס הק' 'הויה'שם גילוי שהוא ית' מחיה ברצונו על ידי 

 . "לית אתר פנוי מיניה"כמו שנאמר בתיקוני זוהר, ששם 'הויה' 

הוא מלכות המתעצמת כאן בארץ להיותו ית' אדון על  'אדנות'וכן למדנו, ששם 

ולכן, בשונה משם 'הויה' שהוא בחינת 'שמים', שם 'אדנות' הוא בחינת  ,כל המעשים

 .)לשונו(" אין שינוי –ובעצמו " .'ארץ'

 

 השכינה למטה

 – 'יראה' על המילה לתפלת 'יעלה ויבוא' ראינו את ביאורו של הגר"א לעילוהנה, 

"ויקרא אברהם שם  לפסוק כעת נראה את ביאורו "כדרך שבא לראות בא להיראות".

רְאֶההמקום ההוא יהוה  אֶה, אשר יאמר היום בהר יהוה י   השייך ,)בראשית כב, יד( "יֵרָּ

  :ומשלים התמונה זה לענין גם הוא

 . "אשר יאמר היום בהר ה' יראה ,ויקרא אברהם שם המקום ההוא ה' יראה"

 ,מתחילה היתה השכינה למטה"על דרך שאמרו באגדה )שהש"ר ה, א(  ,ביאור זה

עד שנסתלקה לרקיע השביעי, בא  ,כשחטא אדם נסתלקה לרקיע ראשון כו'

אברהם אבינו ע"ה והורידה משביעי לששי, בא יצחק והורידה לחמישי כו', בא 

 . "משה והורידה לארץ

אברהם אבינו ע"ה שהוא היה המתחיל להוריד השכינה משביעי לששי,  ,ומעתה

שתבוא השכינה עד אלינו לשכון כבוד בארצנו, וזהו "ויקרא  ,התפלל מי יתן והיה

רְאֶה הויהברהם שם המקום ההוא א  ויחבב את המקום הזה. ", )שיראה( י 

"אשר יאמר היום", כלומר בימי  :הוסיף וכתב ,ומשה רבינו ע"ה שכתב את התורה

אֶה הויהמשה. "בהר   ,אדרת אליהו)כי בימי משה כבר היתה השכינה למטה ", יֵרָּ

 (.יד ,בראשית כב

 :ועוד כותב הגר"א

רְאֶה'וזהו  אֶהיֵ ' ',י   לשון להיראות(. שנאמר בפסוק, אחד לשון לראות ואחד' )רָּ

אֶה'דאנחנו  רְאֶה'וצדיק  ',יֵרָּ רְאֶה'והוא  ,אותה 'י  אֶה' 'י    '.עקדה וף 'פרשתדס 'יֵרָּ
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רְאֶה'וזהו שנאמר  אֶה' 'י  ' )קודם ליראות אותנו, ואחר כך ניראת לנו בארץ יֵרָּ

אֶה'כתיב " א קאמר )בהיפוך(ול למטה(, רְאֶה' 'יֵרָּ  ."'י 

  (.ב, אחגיגה יראה תוס' מהקרי. ) כי הכתיב אינו נשתנה מהקריאה ,ועוד

ודלא כמו שדחקו  )חגיגה שם, שהכל קאי עליו ית'( וכפירש"י כפשטהוהשתא אתי 

 )שקאי עלינו, ראה שם(. תוס' שם מאד

רְאֶה "הויהו  )בפסוק זה בשניהם תובשכ ''הויהו ",צדק משמים נשקף"הוא כמו ", י 

היתה היא  ,שקודם שירדה שכינה לארץ ,)שכינה( 'מלכות'הוא הכל על ה – (דווקא

רְאֶה )וזהו שנאמר "הויה רואה משמים על המקום לארץ  )שכינה( ואחר שירדה ,"(י 

אֶה "הויה ראתנק אֶה  –)ומדוע?(  ",יֵרָּ )בחינת 'שמים',  שהוא בשמים וכו'שהיא תֵרָּ

 )השכינה שבארץ( שהיא ",את שמו שם לשום" ו שנאמרכמ ,כאמור בגר"א קודם(

והיו עיני ולבי " :ו שנאמרכמ ,משגיח עליה תמיד כו'ו ,()בארץ ישראל קבועה שם

, דף סו עמוד א, ד"ה תיקון כא יקוני זוהר,תל)באור הגר"א " ]כל הימים[ שם

 .190לקיימא זכור(

שהוא , )מלכות( 'ארץ'ו )הויה( 'שמים' אלו של תובחינבדברי הגר"א  כאן מתבארים

 .משגיח עליה תמידו, מים ממעל ועל הארץ מתחתבש

 

 'מקום'המושג 

 "הוא ברצונו עושה את העולם מקום"

 עוד מבאר הגר"א בנוגע לביטוי 'מקום' כלפיו ית':

                                       

 

 

 בראשית כב, יד. )קרויזר(ב'חמשה חומשי תורה הגר"א'  בזה בדברי הגר"א ותלמידיו וראה עוד 190
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הוא על בריאת העולם, שעל זה אנו קורין אותו  אמרו "ברוך המקום"וזהו ש

'מקום', שברא מקומו של עולם וממנו נעשה העולם מקום, בזה שברא אותו 

 )בלעדיו( כי זולתו ,כרצונו ומקיים אותו ברצונו, וזהו סוד "הוא מקומו של עולם"

עושה את העולם מקום )הגדה של פסח עם  ברצונולא היה עולם מקום, רק הוא 

 גר"א, מכון הגר"א תשנ"ט, עמ' רטז ד"ה ברוך המקום(.ביאור ה

 

  "העולם ממוקם בו ית'" )משל(בנו רבי אברהם: 

 רבי אברהם: וכפי שמבאר בנו

מקומו של עולם, כי הקב"ה תולה ארץ על בלימה, ולכן נקרא 'מקום', שהוא 

ומשגיח עליו מכל צד ופינה ומציץ לזון ולפרנס  ( בו"ממוקם"והעולם מתקומם )

מקרני ראמים וכו'. והרשעים יומרוהו למזימה, ואומרים שהוא נעלה ונסתר ואין 

שהם  – וכו', )אבל( קילוסו שעולה מן הרשעים )הוא( משגיח חלילה בשפלים

מודים שאי אפשר להשיג עצמותו )הגדה של פסח, גאולת ישראל, על המילים 

 (.'םברוך המקו'

 

 סיכום

  הוא: עולה מדברי הגר"אה

ננו אי ית' כי הוא, 191, ושלא בגדרי מקוםכמשמעו הוא )א( "מלא כל הארץ כבודו" .א

 .הממלא מקום כלשהו גוף ח"ו

                                       

 

 

ואין עולם מקומו אבל הוא מקומו של עולם ]ה[כי אין לשון המהרש"א בהגדרת ענין זה היא: " 191

מסכת  ,חידושי אגדות ,מהרש"א -" כי הוא אינו גשם ובכל מקום שכינתו שרויה לו גדר במקום

 , ד"ה הג' שאמר להם וכו'.דף ח עמוד ב ,בכורות
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שם 'הויה' נשמתא בע"ס משמעותו הוא גם התפשטות  )ב("מלא כל הארץ כבודו"  .ב

 .ולמלוך להשגיח, להטיב, , למעלה ולמטה להחיות)אדנות( ארץבשמים וב

 .הוא גילוי לחידוש כל עצם ובריאה – שם 'אלוקים' .ג

בשמים ובארץ בע"ס, להחיות כוחו, אורו ורצונו ית'  התפשטות הוא – שם 'הויה' .ד

 ."ואתה מחייה את כולם" "לית אתר פנוי מניה" פירוש וזהו ולקיים הכל,

למטה ם. אך והוא מתעצם בעוצם רב בעליוני ,'שמים' – שם 'הויה' בחינתו היא .ה

שם  עיטוף על ידי גילוי ביותר ומצםנים, בעולמנו זה, שם זה נסתר ומצבתחתו

 יציר כפיו ית' הבחירה בין טוב לרע, חיים ומוות.אדם , כך שנותרת ל'אדנות'

 הוא מלכותו ית' אשר בארץ, בחינת 'ארץ'. – שם 'אדנות' .ו

לולי אתמיד ו, שהוא ית' ברצונו מחיה את העולם "הוא מקומו של עולם" פירושו .ז

 .)כדברי הרמב"ם והראשונים לעיל(אלא נעדר  ,זאת לא היה העולם מקום

 

 "לית אתר פנוי"

והנה, יש לברר, מדוע לא פירש הגר"א את הנאמר "לית אתר פנוי מיניה" במשמעות 

כאמור בראשונים לעיל באריכות  שלא בגדרי מקום שאין מקום פנוי מעצמותו ית'

? הרי "לית אתר פנוי הכתוב "מלא כל הארץ כבודו" כאמור , על דרך שפירש אתובגדרו

כמו הכתוב "מלא כל הארץ כבודו" או "את השמים ואת הארץ  גםמיניה" יכול להתפרש 

שהרי אין לו גוף  ,הוא ית' נמצא בכל מקום שלא בגדרי מקום ,וכפי שראינו .אני מלא"

וככל האמור  שהוא לא נמצאו אנו יכולים לומר והוא נמצא כאן כמו שם ואין מקום עלי

אלא לאשתמודעא  לית לך אתר ידיעא", וכאמור בהקדמת ה'תיקונים': בראשונים לעיל

. תרגום: אין לך מקום ידוע אלא להודיע תוקפך וכוחך לבני ב ,)יז "תוקפך וחילך לבני נשא

 .(אדם

 הק' על שםבר מד על בחינה זו אלא שם ברלא מד 'תיקוני זוהר'בלפי ש ויש לומר,

 :לשון התיקונים זה'הויה'. ו

דאשתכח בכל אתר כגוונא דנשמתא  ,'הויה'שֵׁם ולית מלאכא דלא אשתכח ביה 

בכל ספירן ובכל  'הויה'ובגין דא אית לבר נש לאמלכא  ,דאשתכחת בכל אבר ואבר

לא בעלאין מניה דלית אתר פנוי  ,כורסיין ובכל מלאכין ובכל אבר ואבר דבר נש
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א אתקרי ביחודא דארבע אתוון אלא בעלת העלות דמייחד ל 'הויה'ולא בתתאין 

ביחודא  הוה'י'לון ובגין דאיהו מייחד ]דף צב עמוד א[ ארבע אתוון ביה אתקריאו 

וכל ובגין דא שוי אמונה דישראל בארבע אתוון אלין  "אחד ושמו אחד "ה'חדא 

ושלטנא לית שמא עד אין סוף ועד אין תכלית רברבא  ,לשמא דאשמהן שוי כנויין 

תקונא שבע וחמשין  ,מן דא לעילא עד אין סוף ולתתא עד אין תכלית )תיקוני זוהר

 .]המתחיל בדף צא עמוד ב[(

ואת זה  ,כדלעיל המתפשט על שם 'הויה' שאייריה'תיקוני זוהר'  לשוןמבואר מ

 , כאמור.ביאר הגר"א

 

 שיר הייחוד

 "ואין הש"ץ מדלג שום פסוק"

את כל, ובהיות הכל  ומלאאת הכל  סובב"לעיל ראינו את הנאמר בשיר הייחוד 

 . אתה בכל"

שבבית  ,'מעשה רב'בספר עם האמור  עולה ומשתלב גם האמור עד כה בדברי הגר"א

הש"ץ  "במתון ובניגון, פסוק בפסוק ואין מנגנין את שיר הייחודהיו  מדרשו של הגר"א

 .192ולא הציבור מדלג שום פסוק"

                                       

 

 

יודעי קורות הימים מעידים, שבבית הכנסת הגדול דהפרושים בווילנא מעשה רב סימן קע.  192

עתיק תלמיד הגר"א, מ ה'נפש החיים'ה, עד לחורבנו בשואה. אמרו 'שיר הייחוד' כולו, מילה במיל

הייחוד' אלו בשער ג' פרק ד', ומייסד דבריו עליו. ה'חיי אדם', מחותנו של הגר"א את דברי 'שיר 

ובלילה שאחריו, יתאספו יחד תיכף אחר מעריב וידליקו נרות כמו ביום טוב ומתלמידיו, כותב: "

הלשם  .כלל קנה( ,הלכות שבת ומועדים ,ג-)חיי אדם חלק ב "בנעימה ובמתון כולוולומר שיר היחוד 
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 שלילת ההגשמה

והוא נבדל מחומר ואינו גוף  ,קץ וגבול הוא ית' אין לולא בגדרי מקום, כי כל זה שו

 ח"ו. 

להחיותם ולהאיר  ,כוחובהוא ית' מתחבר לעולמות, ובכללם עולם הזה, באורו ו

 ו"מלא כל הארץ כבודו" הויה' כנאמר "ואתה מחיה את כולם".להם ולקיימם בשם '

 בנו ורואה וא ית' קרוב קרוב אלינו, צופה עלינושה ,הוא כמשמעו לדברי הגר"א,

  הוא מלכנו, הוא מושיענו. .משגיח עלינו, מחיינו ומקיימנוובמעשינו, 

 

 תלמידי הגר"א על הצמצום

ובדברי גדולי ישראל,  דברי תלמידיו הגדוליםבגם  דברי הגר"א בזה מתבאריםהיות ו

 :לרווחא שמעתתא והרחבת הדברים כדלהלן את דבריהם גם נביא

 

 הרמ"מ משקלוב

 שיהיה הרצון נעלם

 :'צמצום'בנוגע ל כותב הרמ"מ משקלוב הגר"א, 193למידת

                                       

 

 

דברי 'שיר הייחוד' ומייסד דבריו עליו, כפי שראינו לעיל במובאות מהלשם. וזה דלא  מעתיק את

 כהמהרש"ל שנמנע מלומר 'שיר הייחוד' כפי שהבאנו לעיל בהערה.

"ומודעא רבה לאורייתא, שדברי הקבלה הנמצא בספר זה, הוא לשונו הקדוש ממש, ומפיו יקרא  193

 ך הקדמת רמ"מ למשלי עם פירוש הגר"א.מתו -אלי ואני כותב על הספר בדיו לפניו" 
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 ,מחמת ששמר אפילו מחשבתו שיהא נקי וזך מאוד, עד שעולה לרצון ,היינו...

זכור ', ושומר את התורה בסוד )על דרך "עשה רצונך כרצונו"( ונחקק ברצונו

 מעצמו מחמת הרגלו )פורש( מתפרש )עבירה( , עד כאשר אנה לידו'ושמור

וכן בכל אבריו תקע יתדותיו במקום נאמן, שלא  .וחקיקת בשכלו כן )בקדושה(

  .לעשות דבר בלתי כוונה, והכוונה שלו מכוון על פי התורה שהיא רצונו ית'

דת ה' של עם )תכלית עבו בריאת העולם וגילוי התורה והאדם על תכליתו ,לכן

עליות  )והוא:( הכל בענין אחד ודרך אחת להם – להיות דבוק באמונת ישראל ישראל(,

, והכל (, "כמראה אדם")שכינה בתחתונים על פי עליית האדם)העולם הזה(  העולם

 )דווקא(. על פי התורה

כאן, אי אפשר כלל  194" )עלה ברצון, עליו מדבר הזוהר(ק ברעותאיסל"והנה זה ה

אפיק " )הזוהר( כי אמר היות() על התחלת בריאת העולם ממש )נאמר( ישיהא קא

רק תמיד  ,נברא , והוא195'נר החשוך' בוצינא דקרדינותא, כלומר( )גילה כח" בוצד"ק

 , וכן בתורה, בריאת אמ"ר)ג' ראשונות( בסוד ג"ר ,הנבראים הראשונים לא נתגלה

)של תחילת  ומכל שכן הרצון הראשון ר,וואסור לנו לחק לא נתגלה, )אש, מים, רוח(

בוצד"ק, והוא יסוד  נתבחירק אחר שכבר ברא , בריאת העולם, שאסור לדבר בו(

, הסתלקות הרצון 196ך להיות אחיזה לאור, והוא העדר הרצוןונר החשבינה דרדל"א, 

                                       

 

 

 המוסגר בעיגול, הוא פירוש מכותב השורות, וכאמור בהקדמה. 194

. וזהו ביטוי לחושך, כמו שמבאר )רש"י פסחים ז, א ד"ה חיטי קורדינותא('קרדינותא' פירושו חוזק  195

וראה לעיל  הגר"א בביאורו לזוהר, יהל אור, בראשית טו, א, שפירושו "נר של חושך". ראה שם.

 בענין בריאת עצם החושך.

 ד"ה בריש הורמנותא. באור הגר"א על תקו"ז תיקון ה -צון" שכתר הוא ר" 196
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שהיה בזו הנר למעלה דבוק ברצון ]העליון[, ויהיה נעלם, ונשתייר הנר חשוך בלי גילוי 

 וכו'. .ומצד רצונו )"עולם חסד יבנה"( וסילק מצד חסדו ,והוא סוד צמצוםן הבורא, רצו

. סוד הנהירו דמות "אשתאר בסליקו ונחתא לתתא ההיא חשכה)לשון הזוהר:( "

של החכמה ושורש נשמתו תמיד  רשימונשאר  שנסתלק,החכמה, כי אפילו אחר 

בסוד זכר, והדמות והרשימו שנשתייר הוא בסוד שמור, והוא חשך, שכח כל 

)ביאורי הזוהר לרמ"מ  התורה, אך מכל מקום נשאר בו טיפה כלליות בסוד רשימו

 ו(.-משקלוב דף ה

 ועוד כתב:

 ()זאת במטרה – ועבודת מצותיו תכלית הצמצום והעדר האור )עבור זאת( כי לזה

 )ביאורי הזוהר לרממ"ש דף מד(. 'יהוה'שם  מלכות() ןלספר בציו

 

 העדר רצונו ית' שמצידו

  ושוב כותב:

)כלומר,  העדר רצונו ית' מצד עצמו ית'הוא מחמת  ,עצמו 'קטרוג הלבנה'סוד 

צמצום רצונו האינסופי ]"העדר רצונו ית'"[ כפי שהוא אצלו ית' אינסופי ]"מצד 

בעל בחירה, ואם  )הנברא( בכדי שיהיה עצמו ית'"[, להיות באופן אינסופי, זאת(

 )הנברא בעל( לא היה )כלומר, "מצד עצמו ית'", אינסופי, אזי( בגלויהיה רצונו ית' 

  .197בחירה

מחמת זה היה קטרוג  שהוא סוד הצמצום, ,ת וסילוק רצונו ית'הסתררק מחמת )כי( 

 נה, וזו הבחי(ב ,חולין ס) "הביאו עלי כפרה שמעטתי את הירח" ה סודהלבנה, וז

                                       

 

 

 כלשון הגר"א לעיל בפירושו לישעיהו ו, ג. 197
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ו בסוד נחש, ונתגלה בפה סוד חויא, סוד הדיבור תרגום של נחש, כמ ,הוא בשכל

דם וחוה, , וכן הוא עצמו סוד א(תהלים יט) "ולילה ללילה יחוה דעת" שנאמר

מהאדם על שארי  )שכל ודיבור( שהן ב' מעלות )דוכרא ונוקבא( השכל והדבור, דו"נ

 )שם דף פח(. בעלי חי, אך הנשים דעתן קלה ולכן הן דברניות, ולכן פיתה לחוה

 

 גילה קצת מרצונו

 :רמ"מ מבארועוד 

קאי על עצם  ,כבר כתבתי כמה פעמים ששם 'הויה' ב"ה הוא שהוא שם העצם

כן רצונו. וזה  וכשם שהוא בלי תכלית, .שכולם חיים וקיימים ברצונו ,רצונו ית'

קצת מרצונו , אך )הרצון העליון מלגו( לעילא דלא אתידע סוד רעותא דלעילא

)גילוי רצונו שמצידנו כפי שהתגלה בתורה המגלה כאן  שגילה לנו מתורתנו הקדושה

)כפי שאנו  ולותיו שהן כלל הברואים והנהגותיהםע, ומפ(רצונו ית' אלינובארץ את 

)בכל מקום  והוא הנקרא 'כבוד ה'' )!( בהם אנו חוקרין רואים בעיניינו בחוש, רק(

בתורה. שהגילוי הוא הכבוד אלינו מצידנו, "כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו 

מהימנא לכבודו ברא, וכמו שכתוב ברעיא  –, שכל מה שברא יצרתיו אף עשיתיו"(

לחלקן לבחינות  סוד ההשגחה שבהם אנו עוסקין תמידוהן  ,שנקרא רחום וחנון וכו'

שהוא  ,והן עצמן גנוזין בתורתנו מששת ימי בראשית ,ההשגחה ירבות כפי שינוי

דוגמת  ,והוא הבחינה הראשונה הנקראת בשם 'עתיק יומין' ,ההשגחה שהיה אז

וגם מחמת  ,יא היתה בימי קדםהזקן שימיו מימי קדם, כן בחינת ההשגחה הה

והן כלל ההשגחה מאז עד סוף  ,שהם דברים עתיקים ונעלמים שהם אור וכו'

  .אלפים שנה ששתהבריאה אשר היא כלל ה

שזהו עצמו  ,כלרק בשׂ ,שהרצון וההשגחה הוא דבר רוחני שאינו נתפס כללאך ידוע 

)ביאורים  וכו' 'אין'שהוא דבר  ,שבעצמו אינו מושג מהותו ,דוגמת השכל

 וליקוטים, המסורה תשמ"ז, עמ' נב(.
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 'פתחי שערים' ר' יצחק אייזיק חבר

 דרך משל ומליצה

של הרמ"מ משקלוב, בספרו  תלמידויצחק אייזיק חבר,  פה שלישי להגר"א, רבי

 :כותב 'פתחי שערים'

והיינו, שהוא  .הוא דרך משל ומליצהכבר כתבנו, שענין הצמצום שגילה האריז"ל 

ית' ברצונו לברוא נבראים בעלי גבול ותכלית בכדי שיהיה נמצא האדם למטה 

בעל בחירה ורצון ויהיה בו גם כן כח לנטות אחר הרע המתנגד לקדושה ורצונו 

ולהתגלות לנבראיו  )'מצידו'(, הוצרך לסלק כח שלמותו הבלתי בעל תכליתית', 

  .)'מצידנו'( בערכם בבחינת גבול ושיעור

והוא מה שכתוב )בעץ חיים(, שסילק א"ס ית' באמצע אורו הגדול ונעשה מקום 

ריק ופנוי שיבראו בו הנבראים. ורצה בזה, שעל ידי שסילק והעלים כח שלמותו 

הבלתי בעל תכלית, בזה נעשה מקום וסיבה לנבראים שיהיו יכולים להימצא 

 גבול ושיעור.  יבבחינת ואופן מה שהם עתה שהם בעל

שכח הצמצום והסילוק הזה עשה מקום והכנה אל כל הנבראים שיהיו  ,אונמצ

 כפי מה שהם עתה )נתיב הצמצום, ד(.  'מציאות'ו 'יש'בגדר 
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 רבי פנחס מפאלאצק

 "אין מקום פנוי בלתו"

שקלוב )נדפס ב בסידורו 'שער הרחמים' ,198תלמיד הגר"א צק זצ"ל,לאַרבי פנחס מפאַ

 :בנוגע למשמעות הכתוב "מלא כל הארץ כבודו" כותב (199שנת תקמ"ח

כל מלא כל הארץ ואין מקום פנוי בלתו וממלא ועתה ראה מן הפלא, איך שהוא ית' 

ואף על פי כן, לא ניתן לראות ולהשיג ממהותו דבר, אף לשום מלאך  ,המקומות

 . 200רק בדרך שלילהאו שרף בכדי שנוכל לתאר לו הויה ומציאות לעצם, 

 ,כשאני אומר עליו ית'חובות הלבבות', שער הייחוד( ב'בתב שם )והוא כמו שכ

וזה הוא מה  וכו'. דהיינו(, שאינו נעדר ח"ו) ,פכוומורה על ה'הוה' ו'נמצא', הוא 

"נעלם וגם אין סוף  )'פלא' מלשון כיסוי והסתר( שמגדיל שבחו ית' על פי הפלא

אף על פי כן 'נעלם' הוא מעין כל  – ממלא הוא את כל המקומותוממילא לאחדותו", 

 וכו'.   חי באמיתת עצם כבודו ית' ויתעלה

פירוש, שאין לו תואר מתארי הגוף, וגם לא מתארי המלאכים שהם אינם גוף אלא 

אבל לפי שהם נגבלים )בעלי גבול( ובעלי תכלית )סופיים( וכו',  ,'שכלים נפרדים'

                                       

 

 

ראה על כך, דברי רד"ל ב'עליות אליהו', מהדורת ירושלים תשמ"ט, מעלות הסולם, עמוד נג  198

 בהגהה.

בהקדמתו לספרו 'ראש הגבעה' הוא כותב: "גם קיבל הרב הגאון הגדול המפורסם בישראל  199

את הסידור שלי מידי בסבר פנים יפות ובתשואות חן על פירוש אמת ויציב. עיני ראו  )הגר"א(

ושמחו". כך שנראה, שהוא היה מתלמידי הגר"א לפחות משנה זו, שנת הדפסת סידורו בתקמ"ח, 

 פחות.בתשרי תקנ"ח. עשר שנים ל גר"אועד לפטירת ה

 כדברי רבי אברהם בן הגר"א לעיל, על פי ה'מורה נבוכים' ח"א. 200
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וממלא את  אינסוף(ל)וסוף, כי הוא  ליתהוא ית' נעלה ומרומם מזה, שאין לו גבול ותכ

 כל המקומות.

ואם וכו', מופרש ושמא תאמר, אם כן, איך נוכל לומר עליו ית' 'קדוש', שפירושו 

 שיהא מופרש בעצם ח"ו? איך שייך בו לומר לשון 'הפרשה' –הוא מלא כל העולם 

בטל כי לו יעלה בדעתנו ח"ו שהקב"ה נפרש מאיזה דבר, היה הדבר ההוא 

ואין מקום  כוח בכלונותן ( הכל , מחזיק ומחיהסובל )נושא כי הוא ית' ציאות,ממ

וכמו דאמר הכתוב , 201)יחזקאל מג, ב( ריק ופנוי ממנו ח"ו, וכל "הארץ האירה מכבודו"

 "תסתר פניך יבהלון" )תהילים קד, כט(.

, )אלא( רק מופרש ח"ו אינו מופרש בעצם )מצידו( אבל באמת כי הוא ית')תשובה:( 

)מצידנו הוא  ומהשגת כל הנאצלים והנבראים בעולם ממדענו והשגתנוהוא 

)אך  ולא ,הוא מופרש )מצדנו, מצד יכולת תפיסתנו כנבראים( ממדענווכו'.  מופרש(

  בעצם ח"ו. לא(

)אנחנו מצידנו  לעצמותופירוש:  קדושתו",וזה מה שאמר כאן "לא נערוך אליו 

נו מופרש ו כפי שהיא, שהוא ית' אייך ולהשיג את עצמותאיננו יכולים להער

)שערי רחמים,  ממדענו, )מצידנו( רק אלינו, כי מופרש הוא ממנו אלא( ,ומובדל

  . (עז-עו מהדורת ירושלים תשס"ג, עמ'

 דברי ה'נפש החיים'.על פי  להלןהבנה ביתר  ובנוי דברי רבי פנחס

 

                                       

 

 

 כדברי הגר"א לעיל על פי לשון פסוק זה. 201
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 ית'""אין אנו יכולים להגביל מקום לכבודו 

 בסידורו: רבי פנחס כותב עוד

על  202"ברוך כבוד ה' ממקומו". והענין הוא על פי הקדמה מספר 'דברי שלום'

 המדרש, והוא זה: 

"רב הונא בשם ר' אמי אמר: למה מכנין שמו 'מקום'? לפי שהוא מקומו של עולם, 

 מן מה דכתיב 'הנה מקום אתי'" )שמות לג, כא( עכ"ל המדרש )ב"ר סח, י(.

כמו שהמקום פירוש, 'מקום' הוא מדרגה וגדר, וזה, כי ופירש הוא ז"ל, וזה לשונו: 

בו מכל צד, כך גדר הדבר מכיל ומקיף לדבר  (ממוקםמכיל ומקיף המתקומם )ה

 ההוא הנגדר באותה גדר. 

מכיל  , כי ודאי שגדר "חי מדבר"203"חי מדבר –כמו שתאמר "גדר האדם הוא 

נכנס  )המתמקם( כמו שהמתקומם ,כנס בגדר ההואשהאדם נ ,ומקיף לאדם, כלומר

)במקום אחר(.  תובמקום ההוא )במקום כלשהו בו הוא נכנס( שעומד בו ולא בזול

 ובמילת 'מדבר' נגדר משאר בעלי חיים. במילת 'חי' נגדר מדומם וצומח,

 א( ומכיל ומקיף העולם, ולכן נקראולכן אמר, שהקב"ה מדרגתו וגדולתו סובל )נוש

מקומו וגדרו של עולם, לומר, עד כאן מקומם וגבולם וכוחם ויכולתם ותכליתם, 

אבל מכל מקום "אין עולמו מקומו", כלומר, אין כל העולם ומלואו הוראת 

                                       

 

 

לרבי יצחק אדרבי בעל שו"ת 'דברי ריבות', תלמיד  )מהדורת וורשא תרנ"ג, בעמ' כב( 'דברי שלום' 202

טר בשנת ה'של"ז. גם רבי אברהם בן הגר"א מביאו , נפיוסף טייטיצאק וחברו של המהרשד"ם ירב

, ונראה מכך, )במהדורה החדשה, מוסד הרב קוק(מספר פעמים בפירושו 'באר אברהם' לתהילים 

 .)הודפס לראשונה בסאלוניקי שנת ה'ש"מ(שהספר היה חביב על הגר"א ובית מדרשו 

מדבר'. הוא בעל כוח דיבור, ' )בעל חיים(ההבדל בן בעלי חיים סתם לאדם הוא, שאדם הוא חי  203

, ראה 'נפש )אונקלוס("לרוח ממללא"  –כלומר, יש לו שכל ונשמה. "ויפח באפיו נשמת חיים" 

 החיים' פ"א.
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מדרגתו, כי אין חקר לתבונתו ואין ערוך אליו ית', שעם היות הפעולות והנמצאות 

ות אלו מורות ולא ולגדולי הערך עד שאין נמצא שיפעלם, מכל מקום אין פע

 מדרגתו ית'.  מוכיחות תכלית

שיוכל  חוץ מעצמותיכלומר, אין לך דבר  ",איתי"הנה מקום וזה מה שנאמר 

להגדירני ושיהיה שם מקומי ומדרגתי, אבל )אלא( המקום והמדרגה האמיתית 

 .204, עכ"למחשבה() ולא יכילנו רעיון ,היא "איתי"שלי 

הידוע ה' ממקומו", פירוש: ממדרגתו וגדרו "ברוך כבוד  ,וזה מה שנאמר כאן

אין אנו יכולים להגביל מקום וגדר לכבודו וגדולתו ית' כי  ,)כלומר, מצידו( לעצמותו

   .שער הרחמים, שם עמ' רסג( -. אינסוף) בלתי בעל תכליתשמו, שהוא )כי הוא( 

 

 המגיד מדובנא

 "'מלא כל הארץ כבודו'כי הוא  – !המוחלט"

 'משלי יעקב': )ויצא, משל מז(בספרו הגר"א,  תלמידהמגיד מדובנא,  דברילהלן 

מה נורא  ,אכן יש ה' במקום הזה כו' ויירא ויאמר ,ויקץ יעקב משנתו ויאמר"

 כו'.  "המקום הזה אין זה כי אם בית אלהים

                                       

 

 

נראה, שזהו מקורו של ה'נפש החיים' לפירושו לכתוב "הנה מקום אתי", ושכך היו שונים מאמר  204

 ',אתראי טפלה לי ,אתי םהנה מקו' :ללזה המליצו חז"חז"ל זה בביה מדרשא דהגר"א, ובלשונו: "

המשיג רק הוא יתברך לבדו  ,יומקום בלי שינ נתשלית מחשבה תפיסא איך הוא בבחי רוש,פי

 'אתי'וזהו . 'והוא ידע את מקומה'כענין  ,משיג איך הוא מקומן דכולהו עלמין בלי שנוי עצמותו

 . ראה ביאור דברי ה'נפש החיים'(שער ג פרק ב ,)נפש החיים" בא לפומא לא גליאיל ,דייקא. כענין

 להלן. בזה
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. "מה נורא המקום הזה", "אכן יש ה' במקום הזה"מהראוי להבין כפל הלשון  ,הנה

לו יכא ,, הוראתו]כי אם בית אלוקים"[ אין זה כו'"כי מאמר  ,להתבונןוביותר יש 

ה( כמ)אין זה  ,אחרים מתווכחים עמו בדבר בדעות שונות ובא הוא להחליט ולומר

 . "כי אם בית אלהים" ,שאמרתם ]כמו[

 )כלומר, מהחוקרים ושואלים(, כי הוא בא להתיר שאלת רבים מהחוקרים ,הנראה

 כי הוא )הוא( אם המוחלט )אחרים( ממקומות זולתים מה משתנה בית המקדש

אכן יש ה' "וכמו כן יקשה על מאמר יעקב אבינו ע"ה ]מלא כל הארץ כבודו.  )ית'(

ע"ה התיר השאלה הלזו בעצמו במה שסיים ואמר  )יעקב( אבל הוא ["במקום הזה

 .כו' "מה נורא כו' אין זה"

וירא  ,לראות בבנינים המפואריםוקים ואחד בא לעיר מלוכה ויסובב בש .למשל

הוא  ,השיבו לו ואמרו ,למי הוא ,שאל ,ארמון מבצר משגב ומפואר להלל מאד

ארמון המלך. ויגש אל חצר החיצונה והביט על רוב הבתים פרטים הנמצאים בו 

וזה  ,זהו למושב רופא המלך :אמרו על כל אחד ואחד ,למי הם ,וישאל עליהם

כי בא אל הפלטין אשר המלך יושב בו ושאל גם עליו  עד ,וכדומה ,ליועציו ושריו

הלא מכבר אמרתם על הארמון  ,וישתומם מאד לאמר ,זהו בית המלך ,ויאמרו לו

כולו כי הוא ארמון המלך ועתה תאמרו אך על הבית הזה כי הוא בית המלך. ויענו 

 עם כל זה ,כי הארמון כולו הוא ארמון המלך ,האמנם כנים דברינו ,אותו לאמר

גם לזולתו לדור בחדריו החיצונים. אבל הבית הזה עליו  )חוק( הנה המלך נתן דת

 ,של מלך כלומר מיוחד לו לבדו ואין לזרים בו מאומה. והוא )רק( אמר כי הוא אך

כי לא יערב שום אדם לגשת תוך הבית בלתי רשות ועת קצוב לו מאת המלך ואך 

 .בלבשו מלבושים הנאותים לכבוד המלך

הארץ  – עם כל זה ,כבוד אלהים יתברך מלא עולם )אכן אמנם( י האמנםכ .הנמשל

כמאמר  ,לם ישכנו ארץ ובתוכם ה'והנבראים כ )ולשאר( נתן גם לבני אדם וזולת

 . "השוכן אתם בתוך טמאותם"הכתוב 

 "וכל זר לא יבוא באוהל מועד"בו נאמר  ,אבל המקום אשר בו בחר ה' לשכן שמו

דבר אל "והוא מיוחד בלתי לה' לבדו. על כן צוה יתברך גם על הכהן הגדול לאמר 

 כו'.  "בזאת יבא אהרן"כו'.  "אהרן אחיך ואל יבא בכל עת אל הקודש
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מה נורא " ,ומבאר ואומר ",ויקץ יעקב משנתו ויאמר אכן יש ה' במקום הזה" ,וזהו

 והוא כמתמיה על מורא מקדש מלך יתר מאד ממקומות זולתים ",המקום הזה

 ,, כלומר"אין זה כי אם בית אלהים" ,אף הוא השיב אמרים לעצמו ואמר )אחרים(,

 .)לזולתו( המיוחד אך אליו ולא לבלעדו

יש הבדל בין בית  אך"מלא כל הארץ כבודו", וכבודו ית' מלא עולם, אמנם לאמור, 

שאר מקומות העולם שאינם קדושים, היות שרק בית ובין  ,המקדש שהוא קדוש

 המקדש הוא בית המלך המיוחד לו לבדו. 

 

 לשון הנודע ביהודה

  "הרי הוא עומד לפניו ית' ממש"

 :"כדי שיכוונו לבם למקוםבביאור דברי הגמרא " 'נודע ביהודה'ה זה לשוןו

 ,להמתפלל, הוא מוסר גדול 'מקום'לענ"ד ליתן טעם על שכינו שם הבורא בכאן 

  .שידע לפני מי הוא עומד

מלא ", וממילא "מקומו של עולם"לפי שהוא  ',מקום'הקדוש ברוך הוא נקרא  ,והנה

 הרי הוא עומד לפניו יתברך ממש, – , ובכל מקום שהאדם עומד"כל העולם כבודו

וכו', וכיוצא בזה כל בקשות בברכות  "ברוך אתה"וכשהוא מדבר בתפלתו 

, הוא מדבר עם המלך מלכי 'וכדו "אתה חונן" )גוף שני( הכל בלשון נוכח ,אמצעיות

 ו שכתבובזה תבוא מורא גדול בלב אדם, וכמ לנוכח,המלכים פנים אל פנים כביכול 

הוא כלל גדול וכו' כל שכן כשישים  לנגדי תמיד', שויתי ה'"'רמ"א בריש אורח חיים 

עומד עליו  'לא כל הארץ כבודומ'ר האדם אל לבו שהמלך הגדול הקדוש ברוך הוא אש

  .ב( ,ברכות ל ,וכו', ע"ש ברמ"א )צל"ח "וכו' מיד יגיע אליו היראה וההכנעה

 

 הרש"ר הירש

 לאדם" ה' קרוב"

 הרש"ר הירש: כותבו
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 על פי זה יתבארו גם שאר ההבדלים שבין מקדש לבין גבולין. 

ואילו בגבולין נוהגים כדרך  ,הוגים את השם המפורש בברכת כהניםבמקדש היו 

. כי הברכה שבמקדש היא 'אדנות'שנוהגים שם תמיד ומכנים את השם בלשון 

ולין הברכה נתפסת בהשקפת ואילו בגב ,אמירה, והמקדש בא בה לידי ביטוי בגדר

 י שם באותו תואר שאנחנו משיגים בו את ה'. ולפיכך גם שם ה' הגוּ ,השומעים

הנים נושאים את ידיהם כנגד כתפיהם, ובמקדש על ובסופו של דבר, בגבולין כ

 גבי ראשיהם. 

משום כך ידי  .ן, כאילו נוכחות ה' מוגבלת למקדשבמקדש היה צורך לשלול את הרעיו

הן הצביעו על עולם ומלואו, ששם  .הרומזות אל ה' היו מורמות אל על הכהנים

להזכיר שה' נוכח יש "השמים כסא ה', והארץ הדום רגליו". כנגד זה מחוץ למקדש 

 ., שכינה למעלה מראשינו, וקרוב ה' לאדם"מלא כל הארץ כבודו"כי  ,גם במקום הזה

 ,)רש"ר הירש רשות הקדושה האלוהית מתחילהשם  ,רשות האדם שכלתהובמקום 

 .(, כזבמדבר ו

 

 ר' נפתלי הירץ הלוי

 והזהירות מהגשמתה ,הקדושה

על התיבות  ,'סידור הגר"א'ב הלוירבי נפתלי הירץ בדברי נקודה זו מבוארת גם 

 :, וזה לשונו"קדוש קדוש קדוש ה' צבאות מלא כל הארץ כבודו"

היינו, שבשעה שהם פותחים את  –"וכולם פותחים את פיהם בקדושה ובטהרה" 

פיהם לומר שירה, גם זאת הפעולה מרגישים בעצמם שגם זה הכוח אינו שלהם, 

את פיהם ומעורר את חושיהם לומר , והוא מניע עליהם כוח אלוק   שורהשרק 

 שירה, וזה נקרא 'קדושה'.

להגשים  –וההרגשה הנזכרת, לפעמים יוכל להתערב בה דברים זרים  הרעיון הזה אך

"ובטהרה", בלי מחשבות  – "ו את האלוקות המחיה אותם וכדומה, לזה אמרח

 והרגשות חיצוניות. 
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קדוש קדוש קדוש וכו' מלא כל הארץ כבודו", אף על פי שהוא 'קדוש' : "ולכן אמרו

והכל נעשה  כי ממלא את כל,"מלא כל הארץ כבודו",  –ומובדל מכל, מכל מקום 

 על ידו. 

מכל  –"מלא כל הארץ כבודו" ך כבוד ה' ממקומו", שאף על פי שוואומרים "בר

 )סידור הגר"א ושג לנוי מהבלת 'ממקומו' 'ברוך'מקום הוא נסתר בהשגתינו, והוא 

 (.בעמוד , אמרי שפר, דף פ, לרנ"ה

 

 ה'משך חכמה'

 ביטול המציאות

 ב'משך חכמה':ר' מאיר שמחה כותב  על דרך זו

וכולם בטלים במציאותן אל הבורא ית', ממלא כל עלמין ומסבב כל עלמין )שמות 

 לב, יט(.

כנשמה  אז יאמר: הקב"ה נשמתא דנשמתין, המשפיע ומחיה כל העולמים

הממלאה הגוף וכו'. הענין: שממלא בכבודו ית' כל המציאות, כמה דאת אמרת: 

 "השמים כסאי והארץ הדום רגלי" )ויקרא יט, ב(.

שכיון על דרך מה  ,. יתכן"והבדילה הפרכת לכם בין הקדש ובין קדש הקדשים"

כו'.  "ויבדל אהרן להקדישו קודש קדשים"שאמר בדברי הימים )דה"י א' כג, יג(: 

וזה שאמר כי הפרכת הוא יבדיל לכם בין הקודש ובין קודש הקדשים, שאהרן 

שמצוה לבוא מפנים הפרכת הוא קדש קדשים, אבל מי שהוא קדש לבד אסור 

 )'מצידו'( שמצד הש"י)כלומר(  ",והבדילה כו' לכם"לבוא מבית הפרכת, וזה שאמר 
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 מצדכםרק  – "כבודומלא כל הארץ "כי הוא  ,אין הבדלהשוכן בין הכרובים 

  שמות כו, לג(. ,משך חכמה) הבדלהוא  205)'מצידנו'(

 

 ה'חזון איש'

 "מציאותו ית' ממלא את כל העולם"

 החזון איש: מרן ובלשון

ומאמיתת  ,206העולם, כי מציאותו ית' ממלא את כל העולם בסודהאמת  אמנם

  בכל רגע., והוא ית' מהווה את הכל מציאותו ית' נמצא העולם

רצונו  נמצאחומר( הנמצא תחת השמש ומעל השמש ו בכל גשמיות) גשםובכל 

 )מעשי( וות בכל קניניוהרצון הזה הוא הגורם הוויתו, וכל התנועות המתה ,207ית'

 – (, אדם)מדבר והאישים )חי( והחיים )צומח( חיםמצהעולם: הדוממים )דומם(, ה

 .ובטחון, ריש פרק ו()חזון איש אמונה הכל מידיעתו ית' ומרצונו והסכמתו 

 

 ה'נפש החיים' – חיים מוואלוזין נורבי

תלמידו המובהק  –הגר"א  רבינו גדול תלמידי דבריב עיין בענין זהכעת נעבור ל

 ין זצ"ל בעל ה'נפש החיים'.נו חיים מוואלוזרבי

                                       

 

 

 ראה דברי ה'נפש החיים' להלן. 205

 כדברי הגר"א לעיל. 206

 כדברי הגר"א לעיל. 207
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 הרב והתלמיד

 בין הרב לתלמידו:מופלא ט על הקשר המע נראה ,וראשית

 

 "ספקותיכדרכי לשאול ממנו כל "

מורי  ,לת פה קדושאשר אם יזכני ה' להאיר עיני על ידי שא   הדבר שקול בדעתי עד

שו"ת ר' חיים מוואלוזין, ) כדרכי לשאול ממנו כל ספקותיורבי הגאון החסיד מוילנא 

 חוט המשולש סי יז(.

 "קדוש ישראל רי ורביואציעם לפני מו"

תעלה ביד כת"ר לעשות  ואם ,והן עתה מדי דברי נזכרתי לעורר לב חכם בזה

אם יזכני ה'  ,קדוש ישראל נ"י רי ורביסמוכים לזה יודיעני ואציעם לפני מו

 .חלק א סימן יז( ,להתאבק בעפר רגליו )שו"ת חוט המשולש

 הגר"ח) (, הביאליפמן רבי יו"ט) והרבה מדברי קודשו של מר זקני הגאון זצוק"ל

לפני גאון הגאונים רבן של ישראל  ,( אל הקודש פנימה לפני ולפניםמוואלוזין

  הקדמת נכד רבי יו"ט ליפמן, לספר קדושת יו"ט(.רבינו אליהו זצוק"ל מווילנא )

מקבלה, כי כל הנאמר בספרי הנמשל הבטיח לו שיוכל ללמוד  שהגר"אאמר רבינו, 

, עץ החיים, עמ' תמו )נפש החיים, מהדורת הרב רובין על דרך משלקבלה הוא 

  רו ב'שאילתות' מתלמידי הגר"ח, ראה במבואו לספר(.אות קכג, ומקו

 "הרב הדומה למלאך ה' צבקות"

עלינו לשבח להודות לה' ברובי הודאות אשר שלח אור וקדוש מן שמיא הרב 

 ,הדומה למלאך ה' צבקות אשר קדושת תורתו הכריזה עליו מסוף העולם ועד סופו

רבינו הגדול והקדוש הגאון החסיד מוהר"ר ר' אליהו מווילנא נ"ע )הקדמת הגר"ח 

 לביאורי הגר"א על הזוהר(.
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 "כי שקולה אכילתו כאכילת הקורבנות"

חזרו ושאלוהו, מדוע אתם )כוחות הסט"א( יראים ממנו )מהגר"א(, הלוא אינו 

ותו היה מסגף ואוכל ]זה היה בימי זקנתו אבל בימי בחר ,מסגף עצמו בתעניות

כי גם זה מזיק ומאבד אותנו, כי  ,עצמו מאוד כידוע[, השיב, אוי לנו גם אכילתו

דודי הגר"ח שקולה אכילתו כאכילת הקורבנות. כל זה שמעתי בעצמי מפה קדוש 

  )הרא"ש מאמציסלאו, בהקדמתו למדרש רות החדש(. מוואלאזין ז"ל

 "מגלא לנא –דמטמרן "

דברו הטוב כי לא תשכח וגו', שלח לנו עיר וקדיש בחמלת ה' עלינו להקים את 

רבינו הגדול הגאון אור העולם אשר קדושת  ,איש אשר רוח אלוקים בו ,משמיא

מרנא ורבנא מוהרר"א חסידא  ,תורתו וצדקתו הכריזו עליו מסוף העולם עד סופו

ים והאיר עינינו על פי חיבוריו הקדושאשר כל רז לא אניס ליה  ,קדישא מווילנא נ"ע

)דברים  מגלא לנא – דמטמרן ,ת חכמה יוציא לאורתעלומו ובנסתרותבנגלות 

  וכו'. שכיסם עתיק יומין גילה לנו(

 "עין לא ראתה"

הן עתה, מה נכבד היום אשר זכינו לרב טוב הצפון ביאור נפלא פלאי פלאות 

נוראות על האי ספרא קדישא על ידי האי חסידא קדישא רבינו הגדול מוהרר"א 

כי בביאורו נ"ע אשר העמיק הרחיב לבארו באר היטב ולסדרו סידור נפלא וכו' 

אורו זה כל דברי הספר אשר עין בעין יראו והמשכילים יבינו שעל פי בי נראה אור

דרי המרכבה ושיעור סהק' הלז דרכו והילוכו בקודש הולך ואור כסדר ממש כל 

 עין לא ראתה.המסודרים לנו וכו' סידור נפלא  ,קומה והשתלשלות כולו

הפליא הגדיל לעשות בביאורו זה מה נורא מעשהו אין זה כי אם בית אלוקים רוח 

לכל מעיין אמתי ל רבינו וזה שער השמים קודשו ית' אשר הופיע בבית תלמודו ש

 וכו'. ימצא פתח פתוח לרווחא לשני האדרותאשר יתבונן להשכיל על דבר קודשו 

  וכו'. שהאריז"ל הניח לו מקום בזה.והוא ז"ל בעצמו אמר 
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 "דרך סלולה וברורה בנסתרות"

דרך הקודש אשר לא  והאיר לפנינו את הדרךהוא אשר בחיבוריו הק' פנה וכבש 

וכו'  ובנסתרותבנגלות  דרך סלולה וברורהעבר בה איש מכמה דורות שלפניו 

אשר כל  'ספרא דצניעותא'והראנו את אשו הגדולה והנוראה בביאורו זה על ה

  סדרי מעשה בראשית ומעשה מרכבה וכו' הראה דרכם בקודש קודשים וכו'.

 אשר לאורו נסע ונלך" ,תורת אמת ,"להעמידנו בקרן אורה

אשר  ,להעמידנו בקרן אורה זו תורה תורת אמת לאמיתווכוונתו ומעשיו רצויים 

להתבונן בינה במקור המקורות כל סדרי מעשה  לאורו נסע ונלך הלך ונסוע

דרך קצרה לכל מעיין אמתי איש תבונות וכו' להחיותנו  ומעשה מרכבהבראשית 

 אור העליוןלהשביע נפשנו בצחצחות  נובלות החכמה העליונהבטללי אורות 

 .)הקדמת הגר"ח לביאור הגר"א לספרא דצניעותא(

אמר רבינו )הגר"ח(: דרך האריז"ל לפרש הזוהר הק' על פי חריפות, ודרך הגר"א 

לפרש הזוהר פשט לדברים פשוטים )נפש החיים ]רובין[, עץ החיים, עמ' תמז אות 

   קכח(.
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 "בעיננו ראינו"

לפירוש הגר"א 'שנות אליהו'  ר' חיים הקדמהכתב , 208ם בן הגר"אלבקשת רבי אברה

שהוציא רבי  ,)אגדות רבב"ח('פירוש הגר"א על כמה אגדות' פסת גם בראש הספר ודהמ

 :שםוזה לשונו  ,209אברהם

חסדי ה' כי לא תמנו וכו' אשר גם ישבנו בחושך בדור האחרון שבאחרונים הזה, 

שמיא הרב הדומה למלאך ה' צבאות רבינו  ה' האיר לנו ושלח לנו עיר וקדיש מן

, כבוד שם קדושתו הגדול אשר צדקתו ותורתו הכריזו עליו מסוף העולם ועד סופו

  וכו'.ותורתו הגאון רבינו אליהו החסיד נ"ע מק"ק ווילנא 

ונעשה כמעין המתגבר מיום ליום ומשעה לשעה עד שנתגלו לו רובי סדרי תורה 

היו טמונים וגנוזים מימי קדם, ומשנתו היתה סדורה ושכיותיה וגנזי חמודיה אשר 

וכל  ,כל תלמוד בבלי וירושלמי ומכילתא וספרי ותוספתא ,לו בפיו ובלבבו

המדרשים והזוהר ורעיא מהימנא וזוהר חדש והתיקונים וספר היצירה ופרקי רבי 

אליעזר וכו' בנגלה ובנסתר, וכל דבר גדול מעשה בראשית ומעשה מרכבה בכולן 

 נהירין ליה שבילי דרקיעי וכו'.הוו 

וכו', ובנסתר וכו', על התיקונים  ים לאין קץ,יעידו עליו חיבוריו הקדושים הרב

ורעיא מהימנא והרבה מאמרי הזוהר ועל ספרא דצניעותא והיכלות וספר יצירה 

וכו' כסף נבחר מועט מחזיק מרובה, וכו', אשר בעינינו ראינו לכל החיבורים 

 הרבנים המופלגים וכו'. הנזכרים ביד בניו

                                       

 

 

בסוף הקדמתו ל'פירוש על כמה אגדות' מסביר רבי אברהם, שההקדמה של ר' חיים על 'שנות  208

 ירוש על כמה אגדות'.עותקים, ולכן הוא מדפיסה שוב ב'פ 30אליהו' הודפסה רק ב

 עם אחיו הגרי"ל. 209
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 "ותאמינו, כי אין חקר לתבונתו וחכמתו ודעתו"

ותאמינו, כי אין חקר לתבונתו וחכמתו ודעתו הרחבה מיני ים, וכערך טפה נגד 

 ים הגדול, כן ערך חיבוריו נגד חכמתו המרובים.

 יחיה אדם לא יספיק לכתוב כל חכמתו שנתגלה לו" אלף שנים"ואם 

יחיה אדם, לא יספיק לכתוב כל חכמתו שנתגלה לו כמעין הנובע  אלף שניםואם 

 וכו'. ממש

 נוטפין מור מקדושת תורתו הנפלאה" מדי דברי בו מרתע כל גופאי וידי"

אשר מעט מן המעט זכיתי לעמוד ולשרת את רבינו הגדול ז"ל ועדיין  ,חד מן קמיא

ידי נוטפין מור מקדושת מדי דברי בו מרתע כל גופאי ויראת רוממות תורתו על פני, 

 תורתו הנפלאה.

 "זכינו לשיחתו נאה ללקט תחת שולחנו מלא דשן"

ללקט תחת שולחנו מלא דשן פרפראותיו המשביעים  ,זכינו לשיחתו נאהוכו', 

 .פלאי פלאות מפיו הקדושומדשנים נפש השומעת 

 

 רבי אברהם בן הגר"א על הגר"ח: "אשר יצק מים על ידי אליהו"

 להקדמה זו מהגר"ח, כותב רבי אברהם בן הגר"א על הגר"ח:בכותרת 

הקדמת הרב המאור הגדול חריף ובקי בכל חדרי תורה אשר יצק מים על ידי אליהו 

ולקח מפיו הקדוש בתורת ה' התמימה נ"י ע"ה פה"ח מוהר"ר חיים נ"י אב"ד ור"מ 

 דק"ק וואלוזין יצ"ו. 

 

 "ובימים הרבים שעמד לפניו"

 ,שבים בצוותא ושותים בצמא את דברי רבם הגר"אזלמל'ה היו יו הגר"ח ואחיו ר'

 בהקדמתו ל'נפש החיים': אב"ד וואלוזין כפי שמעיד בן הגר"ח, רבי יצחק
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ומה טוב ומה נעים היה שבת אחים גם יחד בתורה ועבודה ושניהם כאחד למדו 

ג תורה מהרב הדומה למלאך ה' צבקות עיר וקדיש מן שמיא רבינו הגדול רשכבה"

האציל מרוחו הגאון מרנא ורבנא אליהו החסיד זצוק"ל מק"ק ווילנא, הוא ז"ל 

, הרואים ראו ושמחו. והשומעים אשרי עין ראתה כל אלה עליהם רוח חכמה וכו'

 .למשמע אוזן תאוה נפש –

שעמד  הרביםובימים ויותר מלימודו היה גדול שימושו ששמש את רבו החסיד נ"ע. 

הוא הוא  ונתיבות פליאות בנסתר.אנהיר ליה שבילי דאורייתא בנגלה,  ,210לפניו

  דחכמתא.דחזא רביה מקמיה וגליה ליה מסכתא ונהירו 

וכימים אשר עמד לפניו באימה וביראה ברתת ובזיע, מן נהר דינור דהוה נגיד 

ונפיק מן קדמוהי, כן כאשר לימד והודיע לבניו ותלמידיו הימים אשר עמד לפניו, 

תיה דרביה הוה עליה במורא נפלאה כאילו עומד לפניו במרום, וכאשר פתח אימ

וזיוהי שנין עלוהי  הוי מירתע כולא גופיה,שמיה דרביה,  )והזכיר( בשמעתתא ודכיר

 .211מאש המתלקחת בלבבו בהגיגו דרכי צדקתו וחסידותו וטהרת קדושתו

                                       

 

 

 ראה הערה הבאה. 210

בסוף 'עץ חיים' המודפס ב'נפש החיים' מהדורת רובין, עמ' תס, מובא מכתבו של ה'מנחת  211

)כלומר, ולכן עליו רמיא  )וואלוזי'ן(יהודה' בו הועד: "והיה דרכו של הגר"ח ז"ל, בהיות מילי דמתא 

, לנסוע לווילנא ג' או ד' פעמים בשנה ולהתעכב לווילנא יותר מהאמור(לא היה יכול לנסוע מוואלוז'ין 

שמה בערך חודש ימים להציע ספקותיו ושאלותיו לפני הגר"א ז"ל ולשוב לעירו. כן היה דרכו 

תמיד, ונמשך זמן רב יותר מעשרים שנה, שהיה נוהג נסיעתו לווילנא כנזכר למעלה ]ודבר זה שמעה 

ששמע מפיו של  )=ר' משה מינץ, אב"ד ראקאוו ואחר כך אב"ד הלוסק(הנ"ל  אזני מפי הרב ר' משה ז"ל

 הגר"ח ז"ל[.
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   תחת צל קורתו אווה למושב לו""ובנסתר, 

שולחן ביאור הגר"א ל'כותבים בהקדמתם ל (לייב ברהם ורבי יהודה)רבי א בני הגר"א

 :' כאשר הם מונים את שבעת תלמידיו הגדולים של אביהם הגר"אערוך

 הוא היה הרב הגאון מוהר"ר חיים נר"ו אב"ד דק"ק וואלאזין. הראשון,

הוא היה צופה ומביט בעינא פקיחא ביופי הדר תורתו, גם כי כוחו חזק מנעוריו 

בעומקה של הלכה וידיו רב לו בפלפולא של תורה ובצילה התלונן, אך כרוכים לן 

 היה אתו בעקב ענוה ויראת ה' כל היום.

ובבואו לעמוד לפניו, לשמוע מפיו דברי אלוקים חיים, רוח מבינת מר אבא 

 זצלה"ה עברה על פני חריפותו ופלפולו ותטהרם, ובתבונתו למחץ רהבם. 

ובנסתר תחת מה גדלו מעשיו ומה עמקו מחשבותיו בנגלה  –ומאז הביט בעיני שכלו 

  צל קורתו אווה למושב לו.

 

 תלמיד מובהק של אאמו"ר" -הרב חיים מוולוזין ": בן הגר"א רבי אברהםלשון 

רבי חיים מוואלוזין הוא מתארו  תו שלתורדברי את בהביאו רבי אברהם בן הגר"א, 

 :הלשון בתואר 'תלמיד מובהק' של הגר"א אביו, בזה

                                       

 

 

הגר"ח מעיד על עצמו, שעזב את עירו במשך שלשה או ארבע חודשים בשנה, וזאת במשך עשרים 

כשמונים חודשים לערך שנה, כדי להציע ספקותיו ושאלותיו בפני רבו המובהק הגר"א. לאמור: 

  ידי אליהו רבנו הגר"א! מחייו יצק מים על
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תלמיד ין, מורנו הרב חיים יצ"ו מוולוז הגאון האמיתיועמיתי אלופי מאד ישרו דברי 

בן  של אאמו"ר הגאון, הריני כפרת משכבו, זכרונו לברכה )רבי אברהם 212מובהק

 (.24עמ'  ]הספד שכתב על אביו[, , סערת אליהוהגר"א

וכבר הארכנו הענין בהקדמות החיבורים שנדפסו, וביותר בספר שעל מאמרי 

הרבב"ח, אשר שם עוף השמים יוליך את הקול )כוונתו על רבי חיים שכתב הקדמה 

לפירוש הגר"א על מאמרי רבב"ח, בה תיאר את עוצם גדולת רבו הגר"א. ר"א 

הרב הגאון מוהר"ר  איש האלוקימכנהו כאן "עוף השמים" כלומר, נעלה מאוד( ה"ה 

ועבד אדוניו בכבוד ומורא רבו  בן יכבד אבחיים אב"ד דק"ק ולאזין, קול לו, קול אליו, 

מבואר, שהגר"ח היה להגר"א כבן וכעבד בכבוד ובמורא, ומורא רבו ) כמורא שמים

הקדמת רבי אברהם לספר 'תבנית הבית השלישי' על יחזקאל  -עליו כמורא שמים. 

 לין תקפ"ב(.  עם ביאור הגר"א, בר

 

 לשון הלשם: "קדוש עליון מהר"ח מוואלוזין ז"ל תלמיד הגר"א"

כן נמצא גם כן לקדוש עליון מהר"ח מוואלוזין ז"ל תלמיד הגר"א, שמביא מאותן ו

 הדרושים בספר 'נפש החיים' שער ד' פרק י' )לשם, הקדו"ש, נט ע"ב(.

 

                                       

 

 

וכה כותב גם רבי אברהם אבלי זצ"ל מווילנא בהסכמתו ל'נפש החיים': "כבוד הרב הגאון בנגלה  212

רבינו הגדול רבן של ישראל הגאון החסיד מוהר"א  תלמידובנסתר פאר הדור מוה' חיים זצוק"ל וכו' 

של הגר"ח אשר כתב על עצמו  מווילנא נ"ע". ועתה תחזינה עיננו עד כמה עלתה גדלה ענוותנותו

, שאין הוא ראוי להיקרא תלמידו של הגר"א )כל הכתוב לחיים, אליאך, עמ' רכח(ב'אגרת הישיבה' 

 . )ראה הקדמת בנו ל'נפש החיים' על גודל ענוותנותיה(
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 הקדמה

 .מספר הקדמות קצרות להקדים , ישטרם נעבור לעיין בדברי ה'נפש החיים'כעת, ב

 

 תלמידו כתיבת הגר"א וכתיבת

ובתפיסה  קצרהבלשון  בחשבון ובמספר, ,בלשון עמוקה מאד כתב נודעכ הגר"א

כפי שכותב  בעלי לב לדעת מעמיקים גדוליםלרק רובה המובנת ב ,מופשטת ועיונית

  תלמידו הרמ"מ משקלוב:

)כלומר,  והיא חכמה מושכלת יסוד כל החכמות. – (מטיקהימת) כי חכמת המספר

, וכו', וכן הקדוש הרב האריז"ל 'מחשבה'מלשון  'חשבון'וכו',  שכלית מופשטת(

  הלך בדרך זו, כידוע מספריו.

ועל זה העמיד וכן קיבלתי מאדמ"ו הקדוש החסיד רשכבה"ג רבינו אליהו זצוק"ל, 

 ישורון, אלול תשס"ט, כרך ז, עמ' רו(. הובא ב) ספריו

 

 השווה לכל נפש""דבר 

 רבו ומיוסדים על אדני פז תורת דבריו מבוססיםש , הגם'נפש החיים'ה אמנם

בני  של 'עולם'העבור  גם בכוונה תחילה , אך הם נכתבובנגלה ובנסתר הגר"א המובהק

, לציבור רחב יותר ,213בפרט 'וואלוזין' ישיבת תלמידיו תלמידיו בכלל, והיראים התורה

 בהקדמתו ל'נפש החיים': ו רבי יצחקכפי שכותב בנ

                                       

 

 

 ראה הקדמת בן הר"ח לנפש החיים. 213
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מחיבורים שהניח דעתו  ,214ותנותיהונחזי ענ, )כלומר, ספר 'נפש החיים'( ניתי ספר

המעטים ונמוכים לפי ערכו  והמעיט עצמו למיהב דעתיה על הקונטרסים הללו גדולים,

 הגבוה.

שדבר ה' היתה אל אליהו חסידא נ"ע )הגר"א( ונגלו לו תעלומות חכמה,  ,כי מודעת

כמו שהאריך  ,כאשר יצא אור דבריו בדפוס, ועוד עשר ידות לו בנסתרות בכתובים

 וכו'. ' )עם ביאור הגר"א(ספרא דצניעותא'מר אבא הגאון נ"ע בהקדמתו ל

"א(, להבין מדעתו ומר אבא ז"ל קלט סולת מכל בית נכאות )אוצרות( רבו ז"ל )הגר

והיו חקוקים על לוח ליבו,  ימיות דרך 'עץ החיים' להאר"י ז"לפנ 215ראשי פרקים

למי  כמחט סידקיתבקונטרסים הללו, ופתח  מעט מזעירשייף ועייל ומענוותנותיה, 

 שליבו פתוח פתח כפתחו של אולם, וברוחב בינתו חקק וחצב הדברים, שקלן

לדרך התורה ועבודה ויראת ה', להורות הדרך ילכו והמעשה אשר  והמירן וצירפם

כן  השווה לכל נפש,בדבר  את הרביםיעשון, וכאשר מעודו נפשו אוותה לזכות 

 וכו'. בחד קטירא בעלותה למרום קשורה בזההיתה מגמת נפשו 

יטריח להדפיס  )בני( וטרם לקח אותו אלוהים וכו' כה היו דבריו ז"ל: "אף ברי

סים חיש מהר. ואתה בני ידעת שאף שללמוד לא זכיתי, זיכוני מן השמים הקונטר

ללמד לאחריני ולעשות לתלמוד תורה. כן, אם שלא זכיתי ליראה את ה' אולי 

אזכה מן השמים שיתקבלו דברי בקונטרסים הללו להשריש יראת ה' ותורה 

מתוך )י המבקשים דרכי ה'". אלה הדברים אשר דיבר ל ישרי לבבלב  זכהועבודה 

  .הקדמת בן המחבר(

                                       

 

 

ותחת במילים "ומי על ענוותנותו הגדולה של ה'נפש החיים' ראה שם בהקדמתו, בהערה הפ 214

 שידע שמענותנותו".

 .)חגיגה יג, א( "ולא במרכבה ביחיד. תני רבי חייא: אבל מוסרין לו ראשי פרקים" 215
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 "המירן וצירפן"

בחשבון  המיר את דברי הגר"א המופשטים ."המירן וצירפן"מבואר, שר' חיים 

 נוחים וקליםלדברים  ,והעמוקים , העיוניים, המופשטיםהדקיםאת דבריו , ומחשבה

 זיכויל ,צירף וזיקק אותם בעבורםעל לב הציבור הרחב של בני התורה.  להתקבל יותר

 . הרבים

 

 עושה פרי

גדולים ל –ית מדרשו של הגר"א ניתנה האפשרות , שבבהוא אנו רואיםש דבר נוסף

העושים  לשונות מחודשיםבבדרכים ו לפרש ולבאר דברי הנסתר –לכך  הראויים

של אמונת  , כמסמרות נטועים,, ככל שהם מושרשים ביסודות הקבועים216פירות

 ישראל שמעולם.

כפי שראינו במכתבו של ר' אברהם שמחה לעיל, הגר"א אמר שרמח"ל ידע כי 

)ראה לשון המכתב  שגם הוא ב"ה יודע הנמשל כתבי האריז"ל, והגר"א אמר,הנמשל של 

שנקל יהיה שהגר"א הבטיח לו  אמר,, )ראה לעיל( , כפי שראינו'נפש החיים'. גם הלעיל(

 הנמשל של כתבי האריז"ל. את לו להבין

דע וי עצמו ידע הנמשל, מדוע הגר"א אומר שגם הוא , לדברי הגר"א,רמח"לאם 

 .ודי בזה ,שהיו תחת ידו רמח"לכתבי  ראותלהיה יכול  ?הנמשל

                                       

 

 

הוא ה'תורה', מה התאנה כל זמן ששומרה ימצא  – יח(פסוק פסוק הקודם, ב) 'נוצר תאנה'וזהו " 216

 הגר"א למשלי כז, יט.ביאור  - "בה פירות, כן התורה כל זמן שיהגה בה ימצא פירות
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נקל יהיה לו  , ר' חיים,אם הגר"א ידע הנמשל, מדוע הבטיח לר' חיים שגם הוא

 .ודי בזה הנמשל יכול לשאול ממנוותלמידו  הוא ר' חיים הרי ?הנמשלאת  לדעת

, שכל דרך רחבה של גדלות דעת והגר"א נקטמדרשא ד ביהב, שהוא פשוט אלא

ה פירות ויחדש חידושי תורה הגדולים, לפי שורש נשמתו, יעש םתלמידיהאחד מ

 אמונת ישראל שמעולם.בדרך  נטועים מסמרותכ קבועים ,פירות מושרשים .בפנימיות

 גם ראהו) שלא נאמר באריז"ל הגר"א מחדש חידושי תורה בפנימיות מה ,כידוע

)ולא  בסגנונםשונים  שהם 'נפש החיים'ב ביאורים יש כן. ו'מעין משה' תשע"א עמ' רעא(

ד"ה  גפ" 'פרקי דרבי אליעזר'פירוש הרד"ל ל )ראהמכפי שפירשם הגר"א  (ושורשם במהותם

תלמיד  , שחידושי תורה בפנימיות של הרמ"מ משקלובניכר כמו כן. (217עד שלא נברא

)תלמיד  'הפתחי שערים'כן, . ו'נפש החיים'הם אינם כהחידושי תורה של ה הגר"א

ו בהקדמתכאמור ) 'נפש החיים'רמח"ל, הגר"א וה מבוססים עלכותב, שדבריו  הרמ"מ(

                                       

 

 

 .יח אות י-בהוצאת זכרון אהרון, תשס"ה, הוא בעמ' יז 217
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ה'נפש , הגר"א ו'מורה נבוכים'ל הע מבוססתנראה ש תורת הלשםאילו . ו(פתחי שעריםל

 .219ה'נפש החיים' לא כותב במהלך של רמח"לכן ו .והמקובלים האריז"ל 218החיים'

וכבר הוזהרתי : "מוואלוז'ין חיים רביעיד מכפי ש לימדו, בבית מדרשו של הגר"א

שלא לישא  ,הגאון החסיד מוהר"א נ"ע מווילנא בזה מפי מורי קדוש ישראל רבינו הגדול

. 220(סב עליות אליהו, הערה) אף להכרעת רבותינו בעלי השולחן ערוך"פנים בהוראה 

                                       

 

 

"ופשוט הדבר אצלי, כי מכיון שכל המציאות דכל העולמות, הווה כל התהוותם ממש רק מאור  218

רצונו לבד וכו', אם כן על כרחך הוא, שאין דבר סותר לאחדותו הפשוטה כלל וכמו שכותב ה'רוקח', 

)מעין משה ]הרב שץ[ תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, מכתב סוף פרק ד'" ם' שער ג' הובא ב'נפש החיי

. "וזהו הטעם, מה שאסור לחשוב בא"ס ית"ש. כי מילת 'אין סוף' ענינו הוא, שהוא בלתי ג', עמ' רס(

הוא מראה  –גבול ובלתי תכלית ואין חוץ ממנו כלל, ואם כן אי אפשר לחשוב בו, כי המחשבה 

הוא חוץ ממנו חס וחלילה, ובא"ס אין שום חוץ ממנו כלל והוא עתה כמו קודם, בעצמו כאילו ש

באשר שא"ס " .מעין משה, שם, מכתב א', עמ' רמ( )שער ג. "ב'נפש החיים' כמו שכתב רבינו הקדוש

ית"ש לא נשתנה כלל מעצמותו ואמיתתו המחוייבת, והרי הוא עתה גם כן כמו קודם הבריאה 

לשם שבו ואחלמה, ספר ) "שער ג' 'נפש החיים'בספר  ייןוכנודע ועניה, ממש, דלית אתר פנוי מי

תלמיד הגר"א, לקדוש עליון מהר"ח מוואלוזין ז"ל וכן נמצא גם כן ". הדע"ה חלק א דרוש ה סימן ז(

 .)לשם, הקדו"ש, נט ע"ב( "שמביא מאותן הדרושים בספר 'נפש החיים' שער ד' פרק י'

נראה, שרמח"ל מדגיש את העבודה ביחס לתהליך ימות עולם בינו שנות דור ודור בהנהגת  219

המשפט והנהגת הייחוד בהדגשת נמשל הדברים, הפעולות והכוחות הרצוניים, אמנם ה'נפש 

והשפעתם, בחינת "תנו עוז לאלוקים" ו"העבודה  )דנר"ן(החיים' דברו בעיקר הוא בייחוס המעשים 

ר העולמות, גבהי מרומים המהותיים, כמשל ממשי. ואם כי הדברים נאמרים על צורך גבוה", להאי

 .העבודה נתפסת בלב העובד ביחס שונה רקע אחד וכוונה אחת, אך

וכן: "קבלה נאמנה, שהגר"א אמר להגר"ח ז"ל, שעד הרמ"א יכול לחלוק מסברא, ועד הרא"ש  220

 .)הגר"א קוטלר, רוח אליהו, עמ' צא(בראיות" 
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עשיית  לניתן לראות את המהלך שכאן גם מכאן על הלכה, אבל  אכן אמנם מדובר

 מעלין בקודש.ד ומקוריות פירות

 

 כל הנתיבות נכללין בתורה""שׁ

המקוריות של בית מדרשו של ולאמור, היסודות הם אותם היסודות, אבל הפירוש 

כל עוד הם  ,ולהרחיבם לבאר את הדברים"א הותירו ברקע את האפשרות לפרש, הגר

וכפי  .כפי המסורה מדור לדור אמונת ישראל שמעולם ביסודות וקבועים רשיםמוש

 :שהדריך הגר"א

טוב, צריך להבין בנתיב חדש לידע אם הוא  )לדרוך( אם האדם ירצה להדריך

שמ'בראשית' עד 'לעיני כל ישראל', כל תיבה הוא דרך אחד, וצריך  בתורתינו הק'

שכל הנתיבות )"וכל נתיבותיה  ",דרכיה דרכי נועם"תו להבין להיות חכם מדע

בעבודת הבורא הם נכללין בתורה )ספר ליקוטי הגר"א מכת"י, משלי א,  שלום"(

 ב(.

 

 סיכום

 : העולה מכך הוא

בן ר"י אמור בהקדמת כו) 221בן תורהנפש א[ ה'נפש החיים' נכתב בלשון השווה לכל 

 .הר"ח לנפש החיים(

לעשות פירות בדברי  היתה כללות התורה הדרך בלימוד ,של הגר"אב[ בבית מדרשו 

 .המסורה לנו מדור דור המושרשים בעומק אמונת ישראל פירות הפנימיות.

                                       

 

 

 אינו מתאים לצעירים, מלבד שער ד' כידוע.אמנם,  221
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 לימוד ליראה את ה'

, היא ניגשים לדברי ה'נפש החיים' נקודה נוספת שעלינו לתת ליבנו אליה טרם אנו

 לחזק אצל בני התורה נה,ער ג' היבשבכל דבריו  של ה'נפש החיים' מטרתו שכל עיקר

 :כלשונו, טהורה וזכה ויראת שמיםאמונה, עבודת ה', דקדוק בקיום המצוות  שליט"א

כל הארץ מלא 'להיות ירא וחרד מזה מלעבור ח"ו על אחת ממצותיו יתברך כי 

אם יסתר איש במסתרים ואני לא אראנו כו' הלא את ו שאמר הכתוב: 'כמ כבודו',

 '.שויתי ה' לנגדי תמיד'וכעין שאמר דוד המע"ה  ',אני מלא השמים ואת הארץ

 'מחלליה'פסוק  'זוהר'ב רשכעין שפי מה מקומות,בכ מרהנא 'חילול ה''והוא ענין 

לו המקום ישמראה ח"ו כא ,כן הענין כאן ,ופניית מקום 'חלל'שהוא לשון  ,וכו'

וכענין  ,יו ית'ואינו חושש מלעבור על מצות ,שעומד בו הוא חלל פנוי ממנו ית'

לו דוחק רגלי יכא ,כל העובר עבירה בסתר'זה מאמרם ז"ל )ספ"ק דקדושין( 

 .)נפש החיים שער ג פרק ח( '"השכינה

 

 :באיגרתו הרמב"ן והוא כפי שכותב

, ונאמר "הנה השמים ושמי השמים לא יכלכלוך, אף כי לבות בני אדם"שנאמר 

וכאשר תחשוב את כל אלה,  הויה",הלא את השמים ואת הארץ אני מלא נאם "

 .222)אגרת הרמב"ן לבנו( תירא מבוראך ותשמור מן החטא

                                       

 

 

לשונו במלואה הובאה לעיל בריש החיבור. וראה שם לשונות נוספים בזה מהראשונים  222

 והאחרונים. 

מעלת הצדיקים". ובביאורו  כלהגר"א כותב בביאורו, ד'שויתי' האמור בריש שו"ע אורח חיים, "זהו 

אמר עצה  )ראה שם(ועל להבא  :כותב הגר"א מרע" "וביראת ה' סור )משלי טז, ו(פסוק על ה למשלי
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 ובביאור הגר"א שם. 223וכמבואר ברמ"א אורח חיים סימן א

 

 "כבוד ה' הסתר דבר"

נקודת עומק  בזהירות עצומה בארל עמל בשער ג' 'נפש החיים'הש לדעת, עלינו עוד

 וכתבו עלי ספר ברבים להדיא לא דנו ראשונים דלעילה נוספת, נסתרת וחבויה, בה

 על הבריאה המבט זו היא, נקודת עומק .ברמז דקרק אלא  לנו לא גילואותה הם ו

                                       

 

 

ורואה  שהקב"ה "מלא כל הארץ כבודו", ועומד עליושישים יראת ה' נגד פניו,  –לסור מרע. והיינו 

 ".ממשמעשיו המגועלים ואיך לא יבוש מפניו לעבור על רצונו בפניו 

ריו בעמדו לפניו אלא אחר כי מי שעומד לפני מלך ב"ו אינו עובר על דבובלשון ה'בית אלוקים': "

, ומצד שאין אנו משיגים את כבודו אנו חוטאים 'מלא כל הארץ כבודו'שהולך מלפניו, והאל ית' 

כאילו לא היתה השכינה בארץ, והוא כאילו אנו מתרחקים מכבוד שכינתו, שאין אנו משגיחים 

)במד"ר פ' ם ז"ל רון השכל בשעת החטא, וכאמרובשעת החטא היות שכינתו והשגחתו בינינו בעו

נכנסה בו רוח שטות, וכשהוא שב וניחם על מה שעשה, נותן אל  ם כןאין אדם חוטא אלא א ט'(

לבו כי הוא לפני האל ית' בהיות כל הארץ מלאה מכבודו, ויבוש ממה שחטא, ובזה נתקרב אליו 

פניו ושב ממה שעשה ועושה רצונו בהשיגו כי הוא עומד ל ,במחשבתו, שידע שהאל קרוב אליו

 .פרק א( ,שער התשובה ,מבי"טה)בית אלוקים ל "ויודע מצפוניו

, הוא כלל גדול בתורה ובמעלות הצדיקים אשר )תהילים טז, ח("שויתי ה' לנגדי תמיד" זה לשונו:  223

הולכים לפני האלהים, כי אין ישיבת האדם ותנועותיו ועסקיו והוא לבדו בביתו, כישיבתו 

ולא דבורו והרחבת פיו כרצונו והוא עם אנשי ביתו וקרוביו, לפני מלך גדול, ותנועותיו ועסקיו והוא 

כדבורו במושב המלך. כל שכן כשישים האדם אל לבו שהמלך הגדול הקדוש ברוך הוא, אשר "מלא 

ורואה במעשיו, כמו שנאמר: "אם יסתר איש במסתרים ואני לא  עומד עליוכל הארץ כבודו", 

, מיד יגיע אליו היראה וההכנעה )ירמיה כג, כד(ים ואת הארץ אני מלא[ אראנו נאם ה' ]הלא את השמ

וראה ביאור  .)שולחן ערוך אורח חיים א, א(בפחד השי"ת ובושתו ממנו תמיד ]מורה נבוכים ג, נב[  

 הגר"א שם.
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ברא את האציל וטרם ש כשלעצמו בעצמו מצידו ית' אשהיכפי  עליה ותוההסתכל

  אר להלן(וביו) !העולמות

 גם שהיא פיכ ,מאוד ונוראה מסוכנת זו היא הרי הסתכלות כלותתסנקודת הו

נוגעת העל הבחינה  הוא כאן העומד לפנינו הנדון, שהרי ביותר ודקה , מופשטתעמוקה

 , על הבחינהלברוא העולמות )לשון הע"ח( "קודם שעלה ברצונו" בו ית' כפי שהוא

ועל כך מזהיר ה'נפש החיים'  !שטרם התחברותו ית' לעולמות הנסתרת מאיתנו הנוראה

 .רבות

 :בכמה מקומות בדבריו, וזה לשונו הלשם שגם מזהיר כפי

ופשוט הדבר אצלי, כי מכיון שכל המציאות דכל העולמות, הווה כל התהוותם 

אם כן על כרחך הוא, שאין דבר סותר לאחדותו ממש רק מאור רצונו לבד וכו', 

הפשוטה כלל וכמו שכותב הרוקח, הובא ב'נפש החיים' )להגר"ח מוואלוזי'ן זצ"ל( 

שץ[ תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, מכתב ג', עמ' )מעין משה ] 'שער ג' סוף פרק ד

 רס(.

ואסור לנו לדבר  כמקדם, ין סוףהוא ממלא הכל והוא א ,אבל בחינת עצמותו ית"ש

)מעין משה, תשע"א, מכתבים מבעל הלשם,  ולהרהר בזו הבחינה כלל וכלל, כידוע

 רמז(.-עמ' רמו

כי  ואין שייך לדבר שם,בחינת "ממלא כל עלמין" אין לנו גילוי בו )בה( כלל וכלל 

מה שייך לדבר במה שנעלם בתכלית ההעלם? ולכן אין אנו מדברים רק מרצונו 

הוא גם כן הכוונה שא"ס  –(. ואפילו בחינת א"ס שאנו מזכירים , ע"סלבד )'סובב'

 לרצונו. 

לבחינת  מדרגה השניהוא כביכול כבחינת וכל מה שאנו מזכירים בחינת א"ס, ה

אין אנו מדברים כלל  )מבחינת "ממלא על עלמין"( "ממלא כל עלמין" כי משם

  .וכידוע מדברי הגאון )הגר"א(

רק מבחינת )אלא( וכל מה שאנו מדברים מענין הצמצום, אין אנו מדברים 

 .אסורשם כי גם ההרהור הצמצום שבא"ס, ולא בבחינת "ממלא כל עלמין" וכו', 
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)הגר"א( ובכל המקובלים, רק  והגאוןבדברי הרב )האריז"ל(  זכרולכן לא נמצא 

  א"ס )מעין משה, שם, עמ' רנח(. – המילה

מכך דבר החליט ל ,תנצלכמ ה'נפש החיים' כותב ,עת לעשות לה'בכל אופן, משום 

 אל יהרסו לעלות אל ההר פן יספו! כי  והזהיר על כך, אליו לא בא,, אך ע בקצהווגונ

 .הדברים דלהלןנקודת עומק זו יסובו  על

 

 לעולמות ית' "התחברותו"

, וה' יהיה ובמורא גדול ברעדהבחיל,  דבריואת  בארנבוא ל אחר הקדמות אלו

 ., והוא רחום יכפר עווןהגדול והנורא בעזרנו על דבר כבוד שמו

 ,ב'בשער ו 'בשער אדבריו  ודאי אלו בסוגייה דידן, נפש החיים'ה' לכל דברי הבסיס

 :משריש בבירור גדול וכותבהוא  בהם

 ,עג)ענין הנזכר בזוהר פרשת אחרי  ,וישכיל המעיין להבין על פי פשוט על פי זה

 ודאי עומק כוונתו .שקודשא בריך הוא ואורייתא וישראל מתקשרין דא בדא (,א

עם כל זה יש להסביר הענין גם בפשטות על פי  )אך( לסודות עמוקים )של הזוהר(

  .זה

אין  ,אדון כל תעצמוּ, כי )נסתר ונגלה( כי קודשא בריך הוא סתים וגליא ,והענין

ולית מחשבה תפיסא ביה כלל, ומה שמושג לנו מעט  ,אינו מושג ,סוף ברוך הוא

להחיותם  הוא רק מצד התחברותו להעולמות מעת שבראם וחידשם,מן המעט 

ולכן נשבחהו יתברך  ,"ואתה מחיה את כולם"ולהנהיגם כמ"ש  כל רגעולקיימם 

  ".חי העולמים"לתינו שהוא יבתפ

הוא  ,כי כל כוונת לבנו בכל התפלות והבקשות אמור להיות רק ליחידו של עולם

מופרש בבחינת היותו  ,אמנם לא מצד עצמותו יתברך לבדאין סוף ברוך הוא, 

להעולמות והסתרו בהם  כרצונו הפשוטא מצד התחברותו יתברך אל מהעולמות,

)נפש  וזה לבד כל השגתינוות כולם, ושורש ענין העבודה והמצ כלל וזהו להחיותם,

  (.שער א פרק טז ,החיים
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 :אריכותתר ביו 'ושוב בשער בבשער א'.  כך

חלילה  ,אדון יחיד ב"ה כביכול לעצמוּתאין הכוונה  ,אמנם ענין הברכה לו ית"ש

 ,בזוהר ו שאמרוהענין כמ )אלא( אבל ,כי הוא מרומם מעל כל ברכה ,וחלילה

 דקב"ה סתים וגליא. 

אפילו  ,ואין לכנותו ח"ו בשום שם כלל ,כי עצמות א"ס ב"ה הוא סתים מכל סתימין

  .הבקוצו של יו"ד דבי לוב"ה ואפי 'ההוי'בשם 

יתברך שמו.  יונוי עליננו כאי –' אין סוף'ה"ק מכנהו ית' בשם וואף גם מה שבז]

 ברצונוהשגתנו אותו מצד כחות הנשפעים מאתו בהתחברותו אלא הכוונה על 

מצד עצמותו  ,. כי באמת'אין ראשית' – ולא ,ין סוף'א'נוהו יולזאת כ להעולמות.

)אנו  חותיו ית'וכ השגתנורק מצד  )אלא(, 224ין לו לא סוף ולא ראשיתא – ית"ש

ין סוף להגיע בהשגה אאבל  הלא כל השגתנו הוא רק ראשית (.'סוף'אין  אומרים

  [.חותיו ית"ש הנשפעיםולהשיג את כ

ומה שמושג אצלינו קצת ואנו מכנים ומתארים כמה תארים ושמות וכנויים 

כולם הם רק מצד התחברותו  ,כמו שמצינום בתורה ובכל מטבע התפלה ,ומדות

 כרצונוידם ולהחיותם ולהנהיגם להעמ ,חות מעת הבריאהויתברך אל העולמות והכ

  .[והם אשר קראום בשם השתלשלות הספירות]ית"ש. 

אם  ,נויי פרטי סדרי ההנהגה שמשתלשל ונמשך לזה העולם אם לדיןיולפי כל ש

משתנים השמות  ,על ידי כחות העליונים והתמזגותם ,אם לרחמים ,לחסד

 ,מיוחד לו כנוי ושם פרטי - שלכל ענין פרטי מסדרי ההנהגה .ים והתאריםינויוהכ

                                       

 

 

 , וכדלהלן.)רק מצד הנבראים(כבר כאן טמון הסוד של 'מצידו', שמעולם לא היה לו ית' גבול  224
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 'רחום'כמו  ,חות הברואיםושהם מצד הכ ,שכן מורים פירושם של כל התארים

 רחמנות וחנינה על הברואים.  רוש,פי .'חנון'ו

 (כשלעצמו )לבדו לא על עצמותו יתברך לבד ,ב"ה 'ההוי'ואפילו השם העצם המיוחד 

 "היה והוה ויהיה"כפירושו  ,אלא מצד התחברותו ית' עם העולמות ,אנו מייחדים לו

  להעולמות להוום ולקיימם כל רגע. ברצונומתחבר הוא יתברך ומהוה הכל. ר"ל 

 םנוייישכל הכ ,רי עץ חיים'פ'הובא בהקדמת  דושהאריז"ל בלשונו הק ה שאמרוז

 ,שער ב ,נפש החיים) וע"ש בספירותהמתפשטים  תהעצמוּ תהם שמו תוהשמו

  (.פרק ב

שעליו ית',  –הגר"א לעיל  גם ראינו בדבריכפי שו –ה'נפש החיים'  מתבאר מדברי

לעצמותו  שם נתינתאפילו שם 'הויה' אין הוא כי על עצמותו ית', אין אנו מדברים כלל. 

על עצמותו ית'  המורהשם  רק אלא הוא עולמות,התחברותו ל קודםש כשלעצמו ית'

 .)ע"ס( לעולמות תובהתחברוהשגתנו אותו מצד הכוחות הנשפעים מאתו ברצונו  יאחר

, ומצד )לשונו( "הוא יתברך מתחבר ברצונו להעולמות להוום ולקיימם כל רגע"

 .התחברותו זו, אנו מייחדים ומכנים אותו ית' בשם המורה על עצמותו ית', שם 'הויה'

בר אל דבר, אלא משל הוא לשבר "ו כגוף המתחבר דאין הכוונה ח –'התחברותו' 

בלי  בגילוי הספירות הנעלמות כביכול את האוזן, שהוא ית' מתחבר ברצונו ומתפשט

 .מה

 

 לית ליה שם ידיע –עצמותו ית' 

 נבוכים מורה)הרמב"ם  מדברי ידועשם או כינוי, כ ן לו כלהוא ית' כשלעצמו, אי

 : דברי הלשםכו ,'תארי השלילה' בענין (ח"א

מורה נבוכים(, המדבר באחדותו ית"ש, הנה כי כל דברי הרמב"ם ז"ל במורה ) ,דע

ובזה הם  אשר למעלה מהצמצום,לדעת המקובלים הווה כל זה בעצמותו עצמו 

ומי כמוהו מורה המלמדנו דעת באמיתת אחדותו הפשוטה  קודש קדשים,דבריו 

 ית"ש )לשם שבו ואחלמה, הקדמות ושערים, ליקוט ג(.
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 ה'בית הלוי':ובלשון 

הרי הכל הוא מצד  – דכל מה שמדברים ממנו יתברך ומשבחים אותו ,ידוע

וכל התהלות והשבחים המה רק לפי דבעצמו לית מחשבה תפיסא בו,  ,פעולותיו

רק ח"א פ רה נבוכיםמובוכמו שהאריך בזה הרמב"ם  ,התחברו להַעולם ופעולותיו

 .(, בבראשית ב ,נ"ד )בית הלוי

 

 מוואלוז'ין: ובלשון הנצי"ב

)העמק  אחר הבריאהבאשר באמת אינו נופל עליו ית' שום שם ומחשבה כי אם 

 .בראשית ו, ו( ,דבר

 רוש,שברחמים בראתי את עולמי, פי :פירש במכילתא ",ושמעתי כי חנון אני"

רק מאז בריאת  )אלא( – נוי המדותיבאשר לא שייך לומר על הקדוש ברוך הוא ש

 . "כי חנון אני" רושוזהו הפי ם כן.נבראו המדות ג שמים וארץ

 'שלח' רשתבפ ו שפירשנוכמ ,)מלכות( הוא חיי העולם בכללו –' אני'ומשמעות 

יע"ש, והיינו מאמרם ז"ל דבריאת עולמי הוא במדת חנינה  "ואולם חי אני"בפסוק 

 .שמות כב, כו( ,)העמק דבר

לברוא העולמות, ולהוותם  וט"הפש עלה ברצונו"ש לאחר לאמור, מלאחר הצמצום,

כפי שהתגלה  אנו מכנים אותו בשמות הק' –, בהתחברו ברצונו אליהם ולקיימם תמיד

 לאחר התחברותו ברצונו לעולמות.שובשם 'הויה' המורה על עצמותו ית'  אלינו

 :לכל אורך הספר מדגיש תפיסה זוחוזר ו הגר"א, רבו , על פיה'נפש החיים'

אל העולמות הכל מצד ענין התחברותו  ,כביכול אותו ית'וזה כל השגתינו 

  (.פרק ג ר בשע ,נפש החיים) ית' בתוכם ע"ס(רצונו, ) והתפשטותו

וא רק מצד ה שכל השגתנו כביכול אותו ית"ש ה שאמרנו לעיל,אמנם הענין כמ

וך כולם ומסתתר בת )ע"ס( ועצמותו ית' מתפשט וכו'. התחברותו ית' להעולמות
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ומסתתרת  טתכענין הנשמה המתפש ,והוא נשמתא דלהון כביכול )ע"ס( וממלאם

 בגוף האדם. 

)מורה  כתב במורה הרמב"ם ז"לוגם  ,האופן ל זהלכן הורשינו לתארו ית' ע

. והאריך 'ר קומהושיע'שכל זה העולם בכללו נקרא  ,ע"ב מחלק הא' רקבפ נבוכים(

יו שבו. ושהוא ית' הוא וכל ענינ םל כלל חלקי העולם לחלקי אברי האדלהמשי

 ,למי שאמרם יםודבריו ז"ל ראוינשמת העולם כענין הנשמה לגוף האדם ע"ש. 

  (.שער ב פרק ה ,)נפש החיים וכו' קל"ד ע"ג ע"ש תן מבואר בזוהר תולדושכ

אל  ,להגוף הלהתחברות הנשמ ,ל המשילו התחברותו ית' להעולמותועם כי רז"

ין ערוך ודמיון כי באמת א ,שהנמשל דומה למשל ח"ו ,יטעה ח"ו הרואה דבריהם

ומקרא מלא  ת.בהרבה מקומו יא מהמנאכמבואר בזוהר וברע ,ביניהם בשום אופן

קח שאיך אפשר לי ,יבין וגם כל מי שעיני שכל לו. "ואל מי תדמיון אל" בדבר הכתו

 .דמיון מהנבראים על הבורא ית"ש

 :רק לדבר זה דימו )אלא( ,רא ית'צמות הבוולא המשילו ז"ל עצמות הנשמה לע

עצמותה להשיג , עם כל זה אי אפשר שאף שהנשמה היא כח נברא מאתו ית'

 ,הבורא ית' ל שכןמכ ,אם לא מצד התחברותה לגוף לכנות לה שום תואר ופעולה

  שאין להשיגו רק מצד התחברותו להעולמות.

אוכמא  עליון' תרכ'שגם  ,שמאחר שאין להמשילו לשום נברא ,ם היא הנותנתוג

 ,לא ישוה ,ולכל דבר אשר ידמו עילת כל העילות,(ביחס ל) לגבי )כהה הוא( איהו

 ",יקרה היא מפנינים" בוכענין הכתו ,נברא רוחני הלבחור דרך דמיון לאיז הוכרחו

כל "לזה סיים הכתוב עצמו הרי  ,דמיון וערך בין התוה"ק והפנינים ואף שאין

 )שם(. "חפציך לא ישוו בה
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 225היותו מופשט נתשאנו מדברים אליו כביכול על עצמותו ית' לבד בבחילא 

איך נתארהו  ם כןדא ,כענין שהיה קודם הבריאה תומופרש כביכול לגמרי מהעולמו

שער ב  ,נפש החיים) תינו בשום שם וכנוי בעולם כללונו ותפליח"ו בכל ברכות

  (.פרק ד

מצד תהיה לעצמות א"ס ב"ה בנו בכל הברכות והתפלות צריך שיאלא שכל כוונת ל

 (.שער ב פרק ה ,יתברך אל העולמות )נפש החיים כרצונוהתחברו 

 

 הספירות השתלשלות

ומדברים ודנים וחושבים אותם אנו אומרים  עניניםשכל ה ,'נפש החיים'מבואר ב

לעולמות  "התחברותו" מלאחר רק הם ענין הברכות והתפילות,כל וכן  ,ית' לגביו

 ,)ע"ס('עשר ספירות' ה םזו ה 'התפשטות'בהם להחיותם.  )ע"ס( והתפשטותו ,ברצונו

 ."הם אשר קראום בשם השתלשלות הספירות"כלשונו: ו

כי " ,המתפשט לכאן או לכאן גוףמו כ בעולמות עצמותו ית' מתפשטש ,ח"ולא 

בהרבה  עיא מהימנא'ר'וב 'זוהר'כמבואר ב ,באמת אין ערוך ודמיון ביניהם בשום אופן

 ,וגם כל מי שעיני שכל לו יבין ?'ואל מי תדמיון אל' בומקרא מלא דבר הכתו ת,מקומו

ולא המשילו ז"ל עצמות הנשמה  ?שאיך אפשר ליקח דמיון מהנבראים על הבורא ית"ש

, עם שאף שהנשמה היא כח נברא מאתו ית' – רק לדבר זה דימו ,לעצמות הבורא ית'

לכנות לה שום תואר ופעולה אם לא מצד התחברותה  ,להשיג עצמותה אי אפשר כל זה

שאז נבין  ,"שאין להשיגו רק מצד התחברותו להעולמות ,הבורא ית' כל שכןמ ,לגוף

 .תאריו ופעולותיו מצד התחברותו לעולמות

                                       

 

 

 הסרה, כמו "פשטתי את כותנתי איככה" וגו'. מלשון 225
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 לעולמות "תחברה"ל התגלה אלינו הוא ית' ,עלה ברצונו לברוא העולמותמכיון שש

חדשם ל ,זו לעולמות "התחברות", ומצד ספירות(ה)החיותם חדשם ולברצונו ל

ובכל שמות  שם 'הויה' –אנו מכנים אותו ית' בשם המורה על עצמותו ית'  ,החיותםול

 .הק'

 

 םתפיסתנו כנבראי

שם 'הויה' הספירות ושלמדנו קודם, שכפי  דברי רבו הגדול, הגר"א, וזהו כפי

"לית  פירוש דברי התיקוניםגם בכל עצם להחיותו ולקיימו וכאמור, שזהו  יםמתפשט

 ונו לעולמות על ידי התפשטותו בהםהוא ית', מתחבר ברצש ,אתר פנוי מיניה". כלומר

להחיותם ולקיימם,  שם 'הויה', על ידי עשר ספירות, קרי: –. 'התפשטותו' כביכול

יא, ד"ה לא אתקרי  )תיקון בביאורו ל'תיקוני זוהר חדש'כן ו לעיל הגר"א בלשונותוכאמור 

מצדו  –, המשריש, שמצד הבחינה שטרם התחברותו ית' ברצונו לעולמות אחד וכו'(

, )ע"ס(ית', אפילו 'אחד' אין אנו רשאים לכנותו. רק מצידנו, מאחר התחברותו לעולמות 

 לכנותו 'אחד'. וחייבים אנו רשאים

ת ה' שלנו, היא אך ובקצרה: כל התפיסה שלנו בו ית' וכל הדיבור בו ית' וכל עבוד

 התחברותוב גילוייו ים את הבורא מצדומשיג ,כנבראיםורק מן המקום בו אנו עומדים 

כפי שהוא ית' בעצמותו הוא  ותקודם בריאת העולמש בתפיסה , ולאלעולמות )ע"ס(

 .והתחברותו לעולמות כשלעצמו טרם הבריאה

 

 "ולית ביה שינויא" :רבולשון 

 :בקצרה ף קכב, א()תיקון ע, דהגר"א בביאורו ל'תיקונים'  וכלשון

דיש אברים וכו' קאי גם כן על האברים דאיהו שריא ביה  -"ואית אבר" כו' 

וביה נאמר "כי ה' כו' ]הוא האלוקים בשמים שמתפשטין חיותן בכל הגוף והן כלל הגוף 

 אין עוד מלבדו". ,ממעל ועל הארץ מתחת[
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אף על גב דעלת העלות  ,שמות הקודש( מורין על עלת העלותלהו שמהן )כי כל ודכ

 הנהגתומכל מקום בספירין אית ליה שמות דמורין על  כלל,בעצמו אין לו שם ידיע 

  )ג"ר( וכו'. וקדמותו)ז"ת( 

אבל  ,יש לו שיעור ידיע עד היכן שנשמע הקול 'קול'והוא סליק עד אין סוף, דוכו' 

 וכו'. )למעלה( מתפשט בלי גבול 'הבל'ה

כנ"ל, דהכל )כל הספירות, שמות הקודש( מורין עליה  -"אל אחזי על אלקות" כו' 

כמו  ,דהוא לפי שעור המקבליםדה ידיעה שלו והנהגתו בעולם, יוכל אחד למ

 .ית' שמו, אין מדה ידיע כלל בעצמואבל ביה  שאמרו בפרשת בא במשל המעיין כו',

שעל ידה העין רואה  כמו הנשמה בגוף,שהוא  מבאר,ו הולךכמו ש -"איהו חד" כו' 

)כך הוא ית' אין לו שם ידוע  ולית ביה שנויאוהנשמה שוה בכולא והאוזן שומעת, 

נשמה כביכול, שכמו שהנשמה מפעילה את כל האברים עם מו הכ ]במשל[ אך הוא

 כי אין בה כל שינוי, כך הוא ית', על ידו האברים, הספירות, שמות הקודש

אינם מעידים על  י ח"ו, כי הפעולותלים, ובו עצמו ית' אין כל שינו, פוע]הגילויים[

 (. 226שינוי בפועל אלא בפעולה, כי הפועל הוא אותו הפועל אלא שהפעולה שונה

ואית אבר דממנא על  ,'אדני'דא  ,בוראיואבר דממנא על ד ,ואית אבר דמליל ביה

 .לית שנויא – )בעצמו ית'( אבל ביה ,ובאלין אברים אית שנויא ,מחשבה

 

 ההסברה –'נפש החיים' שער ג' 

 .שער ג'בכעת נעבור לדברי ה'נפש החיים' 

                                       

 

 

 וראה רמב"ם, מורה נבוכים א, נז. 226
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בענין  דעת רבואת להבהיר  )ג'( התכוון בשער זה ה'נפש החיים'ש, יכר הדברנהנה, 

 .העל כנ הטהורה האמונה העמיד, לבסס ולפרסם את תפיסתול אמיתו, לעהצמצום 

הענין בזה, כפי שהיא אכן דעת שאם יבאר  ,ה'נפש החיים' הבין מסתבר, ,אפשרו

ויעביר זאת לציבור מכיבשונו של עולם, רבו בזה על אמיתתה בעומקה, דברים שהם 

הגר"א  )מלשון "והמליץ בינותם"(שונות ומליצות כלים, ניעיו ובאמצעות לשונות על ידי

 רושםה את הדברים לא יפעלו ולא יותירו ,מופשט בעומק ,227מספרבבים, בחשבון ובכת

חסרון וה לא יתפס בדעת רוב הלומדים, הענין ,כי לעומק המושג וקוצר המשיג ,הרצוי

לפשט  ,)כלשונו(משום "עת לעשות"  . על כן גמר אומריהיה ניכר יסודות האמונהבהבנת 

ולכותבם  ,הקדמת המהרח"ו דלעיל( גם ראה) משליים , בלשונות ציורייםמאד את הדברים

 ., וכדלהלןמאותם שהם בני תורה ,יותר באופן הראוי לציבור רחב

 

 מצידו ומצידנו

 –שתי הסתכלויות: ההסתכלות האחת  שישנן 'נפש החיים'הראינו בדברי הנה, 

 –לאחר שעלה ברצונו לבוראם. והשניה השגתנו אותו מצד התחברותו לעולמות 

והוא  כשהוא ית' מופשט מהעולמות טרם בריאתם, ההסתכלות קודם שברא העולמות,

 כפי אשר הוא מצידו.

 

                                       

 

 

יסוד כל החכמות, והיא חכמה  –כי חכמת המספר כפי שראינו לעיל רמ"מ משקלוב כותב, " 227

 מושכלת וכו', חשבון מלשון מחשבה, וכו', וכן הקדוש הרב האריז"ל הלך בדרך זו, כידוע מספריו.

)ישורון,  "ועל זה העמיד ספריוו הקדוש החסיד רשכבה"ג רבינו אליהו זצוק"ל, וכן קיבלתי מאדמ"

 .אלול תשס"ט, כרך ז, עמ' רו(
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 בחושהשגתנו  –'מצידנו' 

היות  ,בחוש לעין ההשגהתפוס ההסתכלות הראשונה, היא השגה שניתן לנו ל

, בגילוייו היכולים להשיגו ,והיא הסתכלות לאחר שברא את העולמות והנבראים

לאחר שעלה ברצונו לברוא וממבט של נבראים אנו משיגים אותו ית' כפי שהוא 

 . להחיותם ולקיימם העולמות ולהתחבר אליהם ברצונו

וכפי כפי אשר נצטוינו בתוה"ק בענין הנהגותינו בתורה ומצות.  ,מצדנו" כאמור,

, שער ג פרק ד( ,)נפש החיים 'סובב כל עלמין' נתנקרא ית"ש בבחי בחוש.השגתנו 

 ,ש החיים)נפ "חות ובריות נבראים מחודשיםומציאת עולמות וכ לעין ההשגהשיתראה "

רק ענין מציאותם כמו שהם  )אלא( בחוששהשגתנו אינה משגת  ,היינו" ,שער ג פרק ו(

חק  ,תינו שנצטווינו מפיו ית'ונבנו כל סדרי חיוב הנהג נהזאת הבחי ל פישע ,נראים

 . שער ג פרק ה( ,)נפש החיים "ולא יעבור

את מציאות עולמנו זה  בחוש לעין ההשגהכנבראים, אנו יכולים לתפוס 

 ,בהדרגה –לה למטה, שכך אנו כנבראים תופסים המשתלשל בסדר ומדרג יורד מלמע

 למעלה ולמטה.

 

 בעצם אי אפשרות תפיסתנו –'מצידו' 

התפיסה  .בעצם תפיסה שלנולאפשרות ה מחוץ לגמרי אך ההסתכלות השניה, היא

כפי  ,שלו ית' "ברקע"נבראים, אך לא  נו, ברקע שלשלנו יכולה להתקיים רק ברקע של

 העולמות.ושהוא קודם שעלה ברצונו לברוא את הנבראים 

אי אפשר לנו כנבראים לחדור אל מעבר לקו התפר שבין בורא לנברא, שבין הבחינה 

 שאחר התחברותו לעולמות לבין הבחינה שטרם התחברותו לעולמות.

כפי  ית' כפי שהוא מצידו כשלעצמו חדירה לפנים ממחיצתינו, לתפוס מה הואה

 ,בעצם , זוהי תפיסה שאיננה ברת אפשרותוהנבראים קודם שברא את העולמות שהוא

 והרי אנו –שקודם שברא את העולמות והנבראים  השייכת למקוםהיות וזוהי תפיסה 
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יה קודם לבריאת הנבראים , וכיצד נבראים יכולים לתפוס מה שהאנו נבראים בני אנשא

 ות?והעולמ

הרי כל תפיסת הנבראים היא מתוך תבניות חשיבה וקטגוריות הכרה המוגבלות 

 הרי לאש החשכה ולהסתכל במה שלמעלה?במוגבלות של נבראים, וכיצד ניתן לחדור 

, כפי שראינו לעיל זה בכלל שאלת "מה לפנים" עליה אמרו בגמרא, שאין לשאול אותה

 .דברי הגר"אב

הוא , מה יודע מהות העניןו ומשיג את מהותו אמיתת עצמו יודערק הוא ית' ה

אמיתת עצמו כפי את יודע  , הואקודם בריאת העולמות והנבראיםכמו כשלעצמו 

 .אחדותו הפשוטבשהיא 

 

 "הענין המופלא ומכוסה"

 :'נפש החיים'הלשונו של כ

הוא היודע עצמות מהות זה הענין המופלא  המשיג עצמותורק הוא לבדו ית' 

 (.שער ג פרק ו ,החייםנפש )ומכוסה 

 

 ענין הנוראמהות הב בינהלהתבונן  הגדול האיסור

 את מהותו ועצמותו ית'?  יכול להשיגבעולם ה נבראהאם יש 

 לא היה מעולם ולא יהיה! 

ידיעה היא לדעת וללמוד עד למקום בו כבר תכלית ה. הייתיו –שהרי אילו ידעתיו 

מעלה בדעת עד למקום להגיע עד למדרגה בה אנו עולים ל ;ולדעת אי אפשר להשיג

 :ה'נפש החיים' מבארמוסיף וכפי ש, יודעים שמכאן והלאה אין אנו יודעיםשאנו 
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וגם לא הורשינו ליכנס )מבחינת עצם מציאותנו כנבראים(  אין אנחנו יכוליםאבל 

איך אדון יחיד ב"ה מלא את  ,לידע ולהשיגבזה הענין הנורא  228להתבונן בינהכלל 

שער  ,נפש החיים) חלילה וחלילה ,229פשוט ושיווי גמור מקומות באחדותכל וכל ה

 . (ג פרק ו

 

 "הקדוש ברוך הוא" שם

 מבאר:הולך ולכן הוא ית' קרוי בלשון חז"ל 'הקדוש ברוך הוא', כפי ש

כי כללו בזה השם  ,'הקדוש ברוך הוא'לכן נקרא הוא יתברך בכל דברי רז"ל בשם 

 יחד.  )מצידו ומצידנו( נותהנכבד אלו הב' בחי

שהוא באמת מופרש  ,דו ית'יוהוא כפי אשר מצ ,בדל ונעלהמו – פירושו 'קדוש'כי 

רק הכל מלא אחדות גמור  ,נויים חלילהיומובדל ומאד נעלה מכל עניני החילוקים וש

                                       

 

 

יהי רקיע 'הענין, כי בתחילה נאמר 'בינה' דג"ר, שם אסור להתבונן, כפי שכותב רבו הגר"א: " 228

, שבג' )מים תחתונים( לז' תחתונות )מים עליונים( ג' ראשונות )בין(, והוא להבדיל 'בין מים למים

בג' ראשונות,  שלא להתבונןוכו',  'כי שאל נא'מותר,  –ובז' תחתונות  אסור החקירה, – ראשונות

)ביאור הגר"א לזוהר, יהל אור, הקדמת הזוהר, יב, א ד"ה ודא הוא דכתיב, דף ה ע"ב מעמודי " 'שאל נא'רק 

כן  – על דרך כלל י התבוננות בינהלא. לשאול ולדעת בעלמא בל –להתבונן בינה  .הספר, טור א(

ובהגבלה. מבואר, שיש יצר הרס לאדם לבקוע ולפרוץ גדר הגבול ולהרוס אל ההר ד"ואל יהרסו פן 

ענווה וצניעות  להט החרב וגו', יספו" ועז"א "והפורץ גדר" וכו' ולזה צריך שמירת הגבולות,

 המחשבה. 

)הגר"א, הדרת קודש, מוסד ת, כי דבוקה בכולם" לשון הגר"א: "ואור מקיף הישר וכו', בכל העולמו 229

הרב קוק, תשע"ד, עמ' ריב, 'ענין כלל העולמות'. וראה גם ביאור הגר"א לתיקוני זוהר, דף ד' ע"ב מדפי הספר, 

 .ד"ה ועילת על(
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 צריך להתברך ח"וואיננו  לבד בהשוואה גמורה ומרומם מעל כל ברכה ותהלה

 .ק"ל סוף ע"א ',עיקון ת יםתיקונ ייןוע )כאמור בדבריו לעיל בשער ב(

כיון שהכל  ,שום ענין תוספת ורבוי ברכה נהוגם לא שייך כלל לפי זאת הבחי

ואל מי תדמיוני "( )ישעיה מ ו שנאמרוכמ ,230כקודם הבריאהאחדות פשוט לבד 

יא רע'כידוע ב ,אחדותו ית' תעצמוּשזה הכתוב נאמר על  ,"ואשוה יאמר קדוש

  .'תקונים'ו 'מהימנא

מצד  ,כביכול 'ברוך'הוא נקרא  ,מציאות הכחות והעולמות השגתנו נתומצד בחי

 ל ידיכי הם הצריכים לענין התוספת ורבוי ברכה ושפע ע ,התחברותו ית' אליהם

  בשער ב'. ו שכתבנו לעילכממעשי האדם הרצוים 

והוא עצמו נקרא  ,'קדוש'מצדו ית' שהוא  צונו לומר,ר "הקדוש ברוך הוא",וזהו 

  .חדוהכל א ,מצדנוכביכול  'ברוך'

 ",יושב בשמים" "אל עליון"שמצדנו הוא שנאמרו המקראות  נההבחי ל זהוע

  (.שער ג פרק ה ,נפש החייםא )והרבה כיוצ

 

 : "אחדותו הפשוט בהשוואה אחת גמורה"לשון רבו

 מצידו ית':בנוגע לבחינת 'קדוש' דרבו המובהק הגר"א וכפי שאומר 

עוד שמעתי ממנו )מהגר"א(, מה שאמרו רז"ל "בעשרה מאמרות כו' ]נברא העולם[, 

אלא להפרע מן הרשעים ומה תלמוד לומר, והלא במאמר אחד יכול להיבראות כו' ]

                                       

 

 

כפי שכותב רבו הגר"א: "ותבין שהכל הוא אחדות גמור כמו הנפש, וכל שכן שם וכו'. וכן הוא  230

, להגר"א הדרת קודש)כלומר, מצידנו.  "בנוהכל, שאין מאירים  –מים שאנו אומרים למעלה, כל הפג

 .(מוסד הרב קוק, תשע"ד, עמ' ריד ד"ה ענין ה"פ
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שמאבדין את העולם שנברא בעשרה מאמרות וליתן שכר טוב לצדיקים שמקיימין 

 .)אבות ה, א( ["עשרה מאמרותאת העולם שנברא ב

הוא פועל בהשוואה  (, ה'מצידו'231תמוחלט)אחדות ה והוא, כי אחדותו הפשוט

" כו' )ברכות אף על פי שאינו הגון –בסוד "'וחנותי את אשר אחון'  ,אחת הגמורה

, ולא היה שכר ועונש )בחירה(, לכן בעשרה 232ז, א(, ושווה לפניו צדיק ורשע

                                       

 

 

)ואם כי 'מופשט' היא מילה חדשה בת זמננו  .)כמו שכ' ח"א('הפשוט' אינו נגזר מלשון מופשט  231

שאין לו גוף וחומר, אך היא מילה המציינת היא מתארת דבר הבלתי מושג בחוש מחמשת החושים, מושג 

'הפשוט' הוא מושג המבטא  הפשטה, בעוד שהמילה 'פשוט' בדברי רבותינו מציינת מושג שונה, והוא:(

אי מורכבות וחלקיקים, המבטא כלפיו ית', ככל שאנו יכולים לתפוס זאת ולומר זאת, שהוא ית' 

לט. 'פשוט' בדברי רבותינו, בלשוננו כיום פשוט בתכלית הפשיטות ואינו מורכב אלא פשוט במוח

 דומה למלה 'אחיד' או 'הומוגני'. וכל זה רק כמשל. וראה גם לשון הרמב"ם, יסודי התורה א, ז.

)באור " הוא יחידי כולובכל העולם  ',אני ה' לא שניתי' ,דהויה לא נשתנה – 'יחידו דעלמא"' 232

 .אי אתר צריך שינוי מעשה בגין דאתהפך מדינא לרחמיובה. "ד"ה יחידו( תיקון סז לתיקוני זוהר,הגר"א 

" לית ביה דינא ולא שינויין ,דאיהו רחום וחנון ',אני ה' לא שניתי'איתמר ביה  ,מלגאודאיהו  ,וקב"ה

אלוקות ולא  חייהון. "בכל ד' עולמות אבי"ע ד"ה ועוד ויבן לישנא( תיקון נח לתיקוני זוהר,)באור הגר"א 

)תיקוני  כו' 'ואיהו לא אשתני. "')ביאור הגר"א שם, ד"ה ועילת על(אשתני כלל, ואין פגימא שולט" 

דלא אשתני דא  )הויה( 'ה''ובין  )מלכות, אדנות( 'אני'בין  'אני ה' לא שניתי'ר"ל דכתיב  ,זוהר עא, ב(

בכמה כינויין דלא  בתורהתתר אבל לגבי חייביא כו' דאס, כו' 'דודאי קב"ה'מן דא וכמ"ש למטה 

וכן אסתתר הקב"ה בעולמות בי"ע בכמה כינויין  ,לצנועין והגוניןלאשתמודע ליה כולא אלא 

והן לבושי  ,בכמה קליפין המבדילים 'עונותיכם מבדילים ביניכם לבין אלקיכם' – ולרשעים .ולבושין

תיקון  לתיקוני זוהר)באור הגר"א " כו' 'כי דור' ,וכמש"ו אסתירה כו' למה ,מסתתר בהםקדרות דקב"ה 

וקב"ה דאיהו  ,לקב"ה )במשל( דהוא גופא .כו' 'אשתנין כל דיוקנין )במט"ט( וביה. "'ד"ה ואיהו( כו

 'הויה' )ואילו שם( ושם ,ולכן כל השמות משתנין זה מזה .אל תמירני בו ',אני ה' לא שניתי' – מלגאו

 תיקון סח לתיקוני זוהר,)באור הגר"א " כו' 'שוה ומשוהה'אמרינן  הובי ,בכולן שוה ואתפשט על בריין

)ביאור הגר"א לתיקוני מכל מקום בכרסי'" וכו'  –. "ר"ל, דאף על גב ד'אני ה' לא שניתי' כו' ד"ה וביה(

 לתיקון ע'. . וראה עוד להלן בביאור הגר"אזוהר, דף ד עמוד ב מדפי הספר, ד"ה כשמיה כן(
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וגוייה יתברר שלא יארע לו אחד ממאורעות הגופות, לא חיבור ולא וכיון שנתברר שאינו גוף "

פירוד, לא מקום ולא מדה, לא עליה ולא ירידה, ולא ימין ולא שמאל, ולא פנים ולא אחור, ולא 

ישיבה ולא עמידה, ואינו מצוי בזמן עד שיהיה לו ראשית ואחרית ומנין שנים, ואינו משתנה שאין 

אין לו לא מות ולא חיים כחיי הגוף החי, ולא סכלות ולא חכמה כחכמת לו דבר שיגרום לו שינוי, ו

האיש החכם, לא שינה ולא הקיצה, ולא כעס ולא שחוק ולא שמחה ולא עצבות, ולא שתיקה ולא 

 .דבור כדבור בני אדם, וכך אמרו חכמים אין למעלה לא ישיבה ולא עמידה ולא עורף ולא עיפוי

ם הללו וכיוצא בהן שנאמרו בתורה ובדברי נביאים הכל משל הואיל והדבר כן הוא, כל הדברי

, 'כעסוני בהבליהם', 'יושב בשמים ישחק', כמו שנאמר )וחכמי הסוד פירשו עומק הנמשל( ומליצה הן

, וכן הוא אומר 'דברה תורה כלשון בני אדם'וכיוצא בהן, על הכל אמרו חכמים  'כאשר שש ה''

 –ואילו היה פעמים כועס ופעמים שמח  ,'אני ה' לא שניתי' , הרי הוא אומר'האותי הם מכעיסים'

היה משתנה. וכל הדברים האלו אינן מצויין אלא לגופים האפלים השפלים שוכני בתי חומר אשר 

-יאהלכות יסודי התורה א,  ,)רמב"ם "יתברך ויתרומם על כל זה –אבל הוא ברוך הוא בעפר יסודם 

' יושב בשמים', 'היושבי בשמים', 'אתה ה' לעולם תשב'יתעלה,  ומזה הענין האחרון נאמר עליו" .יב(

נוי עצם, ואין לו שום ענין זולת יפני השנוי, ולא שוהנצחי העומד אשר לא ישתנה בפנים מא –

עצמו שישתנה בו, ולא ישתנה יחוסו לזולתו, כי אין יחס בינו ובין זולתו שישתנה בו היחס ההוא, 

ובזה ישלם היותו בלתי משתנה כלל, ולא בשום פנים,  נ"ו חלק א'(פרק לקמן במו"נ )כמו שיתבאר 

. חלק א פרק יא( ,מורה נבוכיםרמב"ם, ) "נוי כל עיקריאין בו ש ,'אני ה' לא שניתי'כמו שבאר ואמר, 

 וכן הוא בתיקוני זוהר, תיקון ע, דף קכב, א, וראה בביאור הגר"א שם.

רב בווילנא ]אשר היה מכיר היטב את הגאון נ"ע, "וסיפר לי הרב וכו' הישיש מ' ישראל גארדאן 

ודירתו היה בחומת אביו, וקודם פטירתו היה דר הגאון בחצר בית הכנסת[ אשר היה נכנס ויוצא 

כפעם בפעם בבבית הגאון נ"ע, ושמע פעם אחת אשר בא הרב ר' טרייטיל ז"ל לפני הגאון, והרעיש 

מדרש בספר 'מורה נבוכים', וביקש שהגאון על אשר ראו עיניו, שאנשים קבעו לימודם בבית ה

ואמר: 'ומי יעיז לדבר נגד כבוד הרמב"ם וספרו, אשר מי יתנני  בחרי אףוהגאון השיבו ימחה בידם, 

 .(25)עליות אליהו, דף יג/ ואהיה עמו במחיצתו בגן עדן'"

ת המקובלים הנה לדע ,המדבר באחדותו ית"ש ,)במורה נבוכים( ודע כי כל דברי הרמב"ם ז"ל במורה"

ומי כמוהו  ,דבריו קודש קדשיםובזה הם  ,בעצמותו עצמו אשר למעלה מהצמצום ל זהוה כוה
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להיפרע כו' )מן הרשעים וכו', כאמור במשנה באבות שם( מאמרות נברא, כדי 

)ליקוטים שבסוף ספר יצירה עם ביאור  233וליתן שכר טוב כו' )לצדיקים( והבן

 :הגר"א, מכון הגר"א תשס"ט, ליקוטים, עמ' ד ד"ה עוד שמעתי. ובהערה שם

תלמידו  שהוא מסגנון הלשון, ונראה]"הליקוטים ששמע חד מתלמידיו ז"ל בע"פ" 

 (.[רבי משה שלמה מטאלטשין זצ"ל ובהקהמ

ית'(, וכל 'והארץ נתן לבני אדם', שהיא מנהגת את העולם )ברצונו  ,וכן 'מלכות'

בה. כמו שנאמר 'לעבדה ולשמרה' )מלכות(. אבל  – מעשה בני אדם ופעולתם

'השמים שמים לה'', 'הבט שמים וראה ושור שחקים גבהו  –בעלמא דאתכסיא 

ז(. וכו', -ממך, אם חטאת מה תפעל לו כו' אם צדקת מה תתן לו' )איוב לה ה

אין  –להנהיג העולם לפי מעשיהם, וכו', והן הנהגת עולם ברחמים, וכו', אבל שׁם 

יע, לכן משוה קטן וגדול והוא 'עץ החיים', רוח החיים של אדם, שנפשא פגם מג

קבר, "ונפשו עליו" כו', והיא 'עץ הדעת בפא דגופא, והיא נשארת לאחר מיתה שתו

ביאור הגר"א לתיקוני )טוב ורע', ואילו לא אכל אדם ממנו לא היה משתנה לעולם" 

 .(מדפי התיקוניםזוהר, תיקון יא, ד"ה מקשרא תליתאה. דף עד עמוד א 

 

 "מצד מעשיו –: "'ברוך' בן הגר"א רבי אברהם לשון

 :בן הגר"א רבי אברהם ובלשונו העמוקה של

                                       

 

 

ליקוט  ,הקדמות ושערים ,)לשם שבו ואחלמה" מורה המלמדנו דעת באמיתת אחדותו הפשוטה ית"ש

 .(ג
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פעולותיו  )מאמר 'איך'( ואיכות )מאמר 'כמה'( שאנחנו אין משיגים אפילו כמות

 שמש( וטוב תועלתה, רקהבעולם התחתון, שאין אנו יודעים גודל כח החמה )

 נוכל להכיר מעלת הפעולה.  מצד גודל ערך הפועל)כלומר(,  .מכירים אנחנו

מצידו( בלתי בעל תכלית שהוא בעצמו ) –)'אל'( וזה אמרו "אל ברוך ]גדול דעה[". 

 (. )אין סוף

 . מצידנו( בני אדם הנבראים.) מצד מעשיו בפי כל נשמה –ו'ברוך' 

אין שיעור וגבול לו ) שיעור לעצמותו כמו שאיןדעתו אין לו שיעור,  –"גדול דעה" 

 פירוש התפלה לר"א בן הגר"א על המילים "אל ברוך גדול דעה"(. -. ית'

כמה עה שנדע עד כמה אין אנו יודעים, הידיהייתיו. תכלית  –לאמור, אילו ידעתיו 

וכמה  כמה הנברא לא יכול להכיר במה שהוא קודם הבריאה, ,הסוף לא מבין באינסוף

באחדותו  בעצמותו כשלעצמו ,המוגבל איננו יכול להשיג את מי שהוא בלתי גבול וקץ

 .234, "אני ה' לא שניתי"הפשוטה

                                       

 

 

על  ש"נ()דברים, משל מקורבו ותלמידו של הגר"א, המגיד מדובנא, כותב בספרו 'משלי יעקב'  234

אתה הראת לדעת כי ה' הוא האלקים אין עוד הפסוק "אין עוד מלבדו" דבר נפלא, וזה לשונו: "'

אם כן מה בקש משה רבנו  ,. כי אם כל העם זכו לראות כבודו יתברך)פלאי( . והמאמר נפלא'מלבדו

)שמות כי גם מה שנאמר באצילי בני ישראל  ,. אמנם אמתת הענין בזה'הראני נא את כבודך'ע"ה 

כו', לא שהם ראו בעיניהם מהות כבודו  'ראתה שפחה על הים', גם מאמר 'ויחזו את האלהים' כד(

גם כן לא יוכל לראות את  'חי', היינו המלאך שנקרא 'כי לא יראני האדם וחי'כי כבר נאמר  ,יתברך

  [.עיין רמב"ן]כבודו יתברך 

טוען שהוא שלו. וזה מראה לו לפניו את יש בידו חפץ וחבירו שעל דרך אחד  ,אבל הפירוש בזה

דרכו ומנהגו שלא להראות לפניו כל החפץ כי אם אפס קצהו מה  ,החפץ לברר לו שאינו שלו

 .שיספיק לו להכיר דבר אמת שאינו שלו
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 הנבראים גבולות השגת

התואר בענין התואר 'גיבור' כלפיו ית' ו כפי שהתבאר לעיל באורך בדברי הגר"א,

 עלולאל ההר לראות באש החשכה,  ההורס ,(לעיל כאמורו ,"ג' עדרי צאן") שמים'יושב '

 ,כי אם הנברא .על כרחךזה ש, גר"אמבואר בו הציץ ונפגע. .לידי הגשמה ל"ע בואל

במה  יסבור ויגדיר וידבר ,כנברא מוגבל סופי בעצם ובמהות, הסופית המוגבל בתפיסתו

 קודם "שעלה ברצונו"עצמותו ית' כפי שהיא נבראו העולמות, בשטרם שלמעלה, 

בעצמותו ית' כשלעצמו, על אותה התפיסה עליה אנו אומרים שרק  ,לברוא העולמות

 הם של הנברא כלי תפיסתוהיות שׁ ,הרי עצמותו, יודע אותה,את  יגהמש ית' הוא

דבר המביא בהכרח ובעצם לידי  ,במה שלמעלה גבול נותן הוא מוגבלים, על כרחך

 הגשמה.

 

 "מה למעלה" תלאיסור שאי

לשאול "מה למעלה" ו"מה לפנים" שהתבאר לעיל בדברי הגר"א, וכפי וזהו האיסור 

הו בכלל שאלת "מה למעלה" ו"מה לפנים" ז, ש'נפש החיים' תלמידושכותב גם ה

 "במופלא ממך אל תדרוש".

                                       

 

 

כי הוא יתברך  ,את זאת ראו והשיגו 'אתה הראת לדעת כי ה' הוא האלקים אין עוד מלבדו'זהו 

וזאת היא ההשגה הנפלאה שאנחנו מחכים עליה לעתיד כמו שכתב  ,הוא מה שאי אפשר להשיגו

אז יפתחו מעיני  :כו' 'ואמר ביום ההוא הנה אלקינו'השל"ה הקדוש בפירוש התפלה שלו על מאמר 

מה שלא  – תכלית מה שנדע'כמאמר  ,החכמה ויהיה מושג להם מהותו יתברך שאי אפשר להשיגו

 ,ולא יותר ,ה מן גבול ההשגה הזאת השיגו במעמד הנבחרהשיעור הנפלא הזעד כאן לשונו.  ',נדע

 ".והבן היטב
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התפיסה שלנו היא אך ורק מלאחר  – הגר"א על פי רבו 'נפש החיים'מדגיש ה –לכן 

שם יש לנו  רק כי ,הפשוט אליהם ברצונווא העולמות ולהתחבר שעלה ברצונו לבר

 בחוש ולהשיג אותה אנו יכולים לתפוס, קע של נבראיםה, שהרי זו תפיסה ברתפיס

   .235התפיסה שמצידנו .בעין ההשגה

 הפשוטה ואחדותבעצמותו את כפי שהוא משיג ויודע  ,אך בו ית' כשלעצמו

מכנה התפיסה והבחינה אותה  בתכלית הפשיטות באופן שלית מחשבא תפיסא בך כלל,

היות ואי  ,כלל בה בינה ולהתבונן במהותה חשובנו לאסור ל 'מצידו', 'נפש החיים'ה

זה, שהרי זו מחשבה בלתי אפשרית לנברא לחשוב ענין  במהות לחשוב ולא ניתן אפשר

 סגור , האדם,, שהרי הואוהתחברותו ית' לעולמות הבריאה קודם מה שהיהמהות ב

. וההסתכלות במה של נברא גיותתפיסתיות מושׂ בקטגוריות, תבניות והכרות ומתוחם

, ל"ע נבראיםוה הבריאה והאלהת לידי הגשמה היא מביאהש, על כרחך שלמעלה

 :בלשונוו

לידע בזה הענין הנורא  להתבונן בינהוגם לא הורשינו ליכנס כלל  אין אנחנו יכולים

 ,איך אדון יחיד ב"ה מלא את כל וכל המקומות באחדות פשוט ושיווי גמור ולהשיג

במופלא "ז"ל הק'  'שורש קדושת היחוד'הרוקח ז"ל ב ו שכתבוכמ ,חלילה וחלילה

 .שער ג פרק ו( ,כו' )נפש החיים "ממך אל תחקור

                                       

 

 

כלומר, 'מצידנו' ו'מצדו' ]אין פירושו כמובן, אובייקטיבית וסובייקטיבית. שמבחינה  235

סובייקטיבית זה כך, אבל מבחינה אובייקטיבית האמת היא אחרת ח"ו, ואזי ישנם שתי אמיתות. 

'מצידנו': אפשרות יכולתנו להשיגו ית' בעצם. 'מצידו' כאן משמעותו:  –לא. אלא[ פירושו הוא 

הצד בו אין לנו כל יכולת תפיסת מהות. "לית מחשבא תפיסא בך כלל", שאי אפשר לנו להשיג את 

 מה שהוא ית' בעצמותו כשלעצמו.
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ו האריז"ל כמ ו שכתבכמ ,ענין הצמצום במהותהחקירה והתבוננות  נאסרלכן 

ענין מקומו של  מהות לידע ולהשיגכלל  להתבונןשלא הורשינו  לעיל,שכתבתי 

 וכו'. עולם

שלמדוהו ז"ל )בר"פ אין דורשין(  "מה לפנים" תוחקיר תשהוא בכלל שאל ,והאמת

ואי כי שאל נא לימים ראשונים למן היום אשר ברא אלהים אדם וכו' "מכתוב 

  .וכו' "אתה שואל

כפי אשר הוא מצדו  ,ענין הצמצום במהותילה חל להתבונןשלא הורשינו  ל שכן,כ

בזה הוא  ,היינו בהשתלשלות העולמות שכפי השגתנו ',קו'ורק בענין ה .ית'

 ,צוא ושוברדבר בו ב – אבל בענין הצמצום ,הרחיב הדבור )האריז"ל(, שהעמיק

  .ח(שער ג פרק  ,נפש החיים) ענינו בפרטות במהותולא דיבר 

 

 כמשל 'ידיעה ובחירה'

 אחדות הגמור מצידו כזו בחינה, בחינתשיש  ,בידיעה גרידא לדעת .נולב אל נשים

זו ידיעה שאנו חיים  –" , אפס זולתו"אין עוד מלבדו ,"אני ה' לא שניתי" ,שינוי ללא

אנו כשם ש ממש ,בעצם כנבראים ,בלא חקירה והבנת מהות בידיעה בעלמאלצידה 

יכולים  לא שאנו כנבראיםאפילו , ובחירה'('ידיעה שאלת ) 'ידיעה'המושג חיים עם 

 הרמב"ם:  שכותב וכפי כיצד אין הידיעה נוגדת לבחירה, ,לתפוס זאת

  .ואין דעתו של אדם יכולה להשיג דבר זה על בוריו

כי לא יראני האדם "שנאמר  ,וכשם שאין כח באדם להשיג ולמצוא אמתת הבורא

כי לא "כך אין כח באדם להשיג ולמצוא דעתו של בורא, הוא שהנביא אמר  – "וחי

היאך  ,אין בנו כח לידע ,, וכיון שכן הוא"מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי

שמעשה האדם  בלא ספקאבל נדע  ,ידע הקדוש ברוך הוא כל הברואים והמעשים

תשובה הל'  ,)רמב"ם ות כךביד האדם ואין הקדוש ברוך הוא מושכו ולא גוזר עליו לעש

 .(, הה
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לכאורה  ה'ידיעה'ו ,יש ידיעה ויש בחירה ? הרי"בלא ספק"הא כיצד נדע זאת 

 ל'בחירה'?  סותרת

יש כאן סתירה בין ידיעה לבחירה ואין אכן לומר, ש אין כוונת הרמב"םאלא ש

כי אם יש כאן סתירה, אזי יש  .כי היא לא מובנת וכו' ביכולת האדם להבין תשובה לכך

 .סתירה

הידיעה שבה שלנו זו לא המחשבה שלו ית' ו, שהמחכוונת הרמב"ם היא להשיב

 שלנו היא לא הידיעה שלו ית'.

אנחנו משתמשים בשם 'ידיעה' כלפיו ית' כפי ששם זה מתפרש אצלנו כלומר, 

יעה שלנו ית' שהידיעה שלו ית' והיד אומר הרמב"ם, אבל עם נעמיק נבין, ,הנבראים

אין לה כל מכנה משותף מלבד שם זה. שם זה, 'ידיעה', הוא שם המשותף לו ית' ולנו 

אבל המשמעות והתוכן של המילה 'ידיעה' כאשר היא נאמרת ביחס אליו ית'  ,רק כשם

 אין לה שום שיתוף עם המילה 'ידיעה' כאשר היא נאמרת ביחס אלינו הנבראים.

את המילה 'ידיעה' אנחנו נותנים לה את המשמעות כאשר אנו אומרים כלפיו ית' 

והתוכן כפי שאנו מבינים מילה זו כלפינו אבל אין זה נכון, היות והמשמעות והתוכן 

בתכלית.  במהותו של המילה 'ידיעה' כאשר היא מופנית כלפיו ית' יש לה תוכן שונה

לא מבינים. לא כאשר הוא מופנה כלפיו ית'? זאת אנחנו מה התוכן של המילה 'ידיעה' 

או שלו ית'  ,יש לנו שכל קטן או מוגבלבגלל ש , מבאר הרמב"ם,זאת מבינים שאיננו

אלא שאיננו יכולים כלל בעצם ובמהות להבין ולתפוס את  ,יש הבנה פי כמה מאיתנו

כי הידיעה מצידו ית' מהותה ותוכנה הוא  מושג הידיעה כפי שהוא מצידו ית' כשלעצמו

אנו כנבראים יכולים לתפוס רק בקטגוריות חשיבה והכרות ו יותה בלתי מושג לנו כלל

 של נבראים אבל איננו יכולים להבין במה שהוא מעבר לכל מושג לנו.

. "כי לא מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי"על כך מביא הרמב"ם את הפסוק 

והמושג המושג מחשבה שלנו והמושג מחשבה שלו ית', המושג 'ידיעה' שלנו לאמור, 

  .השם-שיתוףב דבר משותף רקאין להם  – ידיעה שלו ית'
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ולכן, אי אפשר לשאול, אומר הרמב"ם, מדוע אין הידיעה שלו ית' סותרת לבחירה 

בידיעה שלו ית' כפי שהיא  להבין שלנו, היות ואין לנו אפשרות תפיסה בעצם ובמהות

 אצלו.

 נו אומרים: כך א, כי 236ולכן, אין כאן סתירה בין ידיעה לבחירה

לעין  מצידנו בחושכפי שאנו משיגים  מצידנו יש 'בחירה' וזוהי האמת המוחלטת

, ומצידו האמת המוחלטת היא, שיש ידיעה. ועל השאלה כיצד מיישבים סתירה ההשגה

, שאנו נבראים, ומצידנו כנבראים זוהי האמת המוחלטת שיש רמב"םמשיב ה זו,

 ,ומצידו האמת היא .237בוחרים שאנו לעין ההשגה בחושמשיגים  'בחירה', שהרי אנו

הנברא לא יכול להשיג את מחשבות כי , שאין סתירה, "כי לא מחשבותי מחשבותיכם"

 .238בעצם . זה מחוץ לתחום שיפוטו ואפשרות תפיסתוויכולות הבורא

                                       

 

 

 והתבאר במו"נ במקומו. 236

תגיד שהיא רוצה ליפול, כאשר כל, היא לדוגמה: אבן נופלת. אם בעת נפילתה "נשתול" לה שׂ 237

האמת היא שהיא נופלת גם אם לא היו שותלים לה שכל. זרקו אותה מלמעלה, לכן היא נופלת 

ולא בעל  בחירתו בעצם,מכח המשיכה. אבל אדם 'צלם אלוקים', אם הוא נופל, הוא נופל בגלל 

, מצידנו ין ההשגה'כורחו. ההחלטה, שקודם הנפילה, ליפול, היא החלטה עצמית בחירית 'בחוש לע

 ולא כפויה. הבחירה היא הקו, והיא ביד האדם.

למה תאמר יעקב ותדבר ישראל, נסתרה דרכי מה' ומאלקי משפטי יעבור. וזה לשון הגר"א: "' 238

. 'לא ייעף ולא ייגע, אין חקר לתבונתו ,בורא קצות הארץ ,הלוא ידעת אם לא שמעת אלקי עולם ה'

צדיק או  ,ין הידיעה והבחירה, אם הקב"ה יודע מה יהיה האדםרבים וכן שלמים התפלאו על ענ

אם כן מעכב הידיעה של הקב"ה הבחירה של האדם, ומוכרח להיות כידיעתו של הקב"ה ולא  ,רשע

)הלכות תשובה נתחייב לגמול כלל, ואם הבחירה ביד האדם אזי אין ידיעה חלילה, ומתרץ הרמב"ם 

ואין ידיעתו מעכב הבחירה. וזה  "ה כידיעתו של בשר ודםדאין ידיעתו של הקב (ומו"נ ח"ב ה, ה

מאלקי משפטי 'או  ''נסתרה דרכי מה'או חלילה  'למה תאמר יעקב ותדבר ישראל'שאמר הכתוב 
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כל יכולת תפיסת  ו, אין לנו בבו אנו דנים של האחדות הגמור שמצידוכך גם ענין זה 

 מהות בעצם כנבראים.

  

 הסכנה

 ית' שמצידו אמת הוא גםיש מושג 'ידיעה', כך  ית' שמצידו אמת הוא, כשם שולכן

 ךא "מלא כל הארץ כבודו", אפס זולתו, יש בחינה ד"אני ה' לא שיניתי", אחדות הגמור,

 :הב אסורה בחינה זו של אחדות הגמור

 התבוננות בינהא[ 

 הבמהות בינה ב[ התבוננות

אסורה ובלתי  – במהות הדבר כל שכןבזה, ו הרב קוהעסהתבוננות בינה  כלומר,

 .אפשרית לנברא

 ושג הנזכר 'ידיעה ובחירה'. ניקח לדוגמה את המ

תקים  ,תוב ספריםתכ, תפרסםשהידיעה",  ישיבת" בשם ישיבה אם יפתח אדם

ידונו בהם יבארו,  על ענין ה'ידיעה' כוללים לאברכים ולבעלי בתיםתפתח וסניפים 

זהו דבר מסוכן מאד, היות ש הרי – בענין ה'ידיעה' מון 'העולם'הו טובי המוחותויעסקו 

 ,לא באמירה מפורשת פילו אםאולידי ביטול הבחירה,  מכך הגיעל יוכלו הם לבסוףו

                                       

 

 

ואם יש ידיעה אזי  ,ואין ידיעה חלילה 'נסתרה דרכי מה''חלילה, ואין לנו גמול ועונש, או  'יעבור

הלוא ידעת 'ואין גמול ועונש חלילה, על זה מסיים הפסוק  'מאלקי משפטי יעבור'אין בחירה, או 

פירוש ) 'אין חקר לתבונתו ,בורא קצות הארץ לא ייעף ולא ייגע ,אלקי עולם ה' ,אם לא שמעת

  .(ו ,לג וישעיהל הגר"א
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מקלו יגיד  , וגם אם לא בפני רבים אבל בחדרי חדרים,אבל במחשבות הלב ובמעשה

 .וההשלכות לא תשוערנה ,לצודד בחרמות לו, ויצר הרע תובע את שלו

 

 צניעות המחשבה

בעצמו,  , עליו ית'בעצמותו על הבחינה שמצידו ,כשאנו מדברים עליו ית' כל שכן

לשרידים אשר ו להם, לצנועים, וגם השרידים אשר ה' קורא שיש להצניע רק לצנועים

יכולים  שלא בהתבוננות בינה במהות הענין, היות כי אין אנו הנבראים ה' קורא,

 .בעצם כנבראים לתפוס זאת

 , וזה לשונו:)והובא לעיל( הגר"א בזה כותב הלשם בדעתש וכפי

לבחינת  מדרגה השניהכל מה שאנו מזכירים בחינת א"ס, הוא כביכול כבחינת 

אין אנו מדברים כלל וכידוע "ממלא כל עלמין" כי משם )מבחינת "ממלא על עלמין"( 

  )הגר"א(. מדברי הגאון

וכל מה שאנו מדברים מענין הצמצום, אין אנו מדברים )אלא( רק מבחינת 

 .אסורכי גם ההרהור שם ולא בבחינת "ממלא כל עלמין" וכו',  הצמצום שבא"ס,

ברי הרב )האריז"ל( והגאון )הגר"א( ובכל המקובלים, רק ולכן לא נמצא זכר בד

 א"ס )מעין משה, מכתבים מבעל הלשם, עמ' רנח(. –המילה 

 

 זהירות מהגשמה

, העולמות משתלשלים כעין בעצם, כנבראים מצידנו, מצד אפשרות הכרתנו ,לכןו

אל  שעל כן, ההתפרצות .כנבראים תפוסהשיג ולוזה כל מה שאנחנו יכולים ל ,'קו'

על פי מה  'נפש החיים'הי בהכרח, מבאר הזו יכולת תפיסתנו,קו התפר של מעבר ל

  :הגשמהו הריסת יסודי התורה ,הגר"א שקיבל מרבו

כלו לא )שׂ או שמוחיה לא סביל דא ,כי לא הורגל בזה ,שגם מי שלא ידע בזה כלל

 ,שלא ירד לעומקו יכול לשאת זאת. שאין לו אפשרות השגה ותפיסה בענינים אלו(
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א ושיוכל לב 239יסודי התורהבהריסת כמה  ס וחלילהאו שירא לנפשו שלא יסתכן ח

אלא  יין שם,שם ע ו שנתבארכמ ,למי שאין דעתו יפה בזה כראוי ס וחלילהמזה ח

ורבותינו  ל פהומקיים ככל הכתוב בתורת ה' שבכתב ובע ,שהוא עובד אותו ית'

' הוא שהוא ית ריאת שמע',ק'בפסוק ראשון דומאמין ומכוין דרך כלל  ,הגדולים

 בלא חקירה ,ומכוון תפלתו דרך כלל לו ית' ,גם שאינו יודע ענין אחדותו ית' ,אחד

כענין מ"ש בפרדס שער א' פ"ט בענין האמונה במציאות ]נקרא עובד ה'  ם כןג –

 ,)נפש החיים כי אין כל הדברים האלו אמורים אלא למי שדעתו יפה. [הספירות ע"ש

 .פרק ו( ,פרקים

 ,אלוהות לאהכל ש לעין ההשגה, אנו כנבראים משיגים בחוש ,בדבריו ארומבכפי ה

, וככל אורות וכלים[, ועולמות מדורגיםבחילוק המדרגות, ] 'קו' המשתלשל ויורדכרק 

 . 240זהב דברי האריז"ל

                                       

 

 

 י"ג עיקרים והלכות יסודי התורה להרמב"ם. 239

א את העולמות, האציל האריז"ל מוסר, שלאחר שעלה ברצונו הפשוט ית' להאציל ולברו 240

הנאצלים, מהעליון שבעליונים בגבהי מרומים ועד תחתיות ארץ של עולמנו זה על ידי צמצומים 

שקיבלו  )כמו שאר בעלי הפנימיות(הגר"א ותלמידו המובהק ה'נפש החיים' ועצומים ומסכים אין קץ. 

במסכים אין קץ. וכל  עליהם את יסודי דברי האריז"ל, מבארים כדבריו, שהבריאה נבראה יש מאין

הוא כפי  הם כפי התפיסה שמצידנו, אך מצידו, –מבאר ה'נפש החיים'  –דברי האריז"ל אלו 

)כדברי חז"ל ורבותינו הראשונים דלעיל וכאמור בדברי ה'נפש ריז"ל במקומות אחרים שמבואר בא

, שהוא ית' כמלפני הבריאה, אחדות הפשוט, "אני ה' לא שניתי", "אין עוד מלבדו, אפס החיים'(

 זולתו", התפיסה ש'מצידו', בה איננו יכולים לנגוע ולדבר ולהבין כלל, וככל שהתבאר עד כה. 
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 ית' שמצדו אומר, אלא ,מצידו ית' 'הכל אלוהות', שח"ו לא אומר גם 'נפש החיים'ה

והוא ית' אין סוף  ו"אין עוד מלבדו", ,241"אני ה' לא שניתי" , כיאין כל שינוי והגבלה

אין אנו יודעים ש ומדגיש, ,ואין חציצה )לשון הגר"א לעיל("ובעצמו לא אשתני"  כמקדם,

שהרי  ,העולה מכך מה המובןו הענין מהות לדעתו להתבונן בינה וגם איננו יכולים

  הייתיו. –שהרי אילו ידעתיו  להשיג את עצמותו כפי שהיא מצידו, איננו יכולים

אין כל שינוי, והוא כפי שהיה טרם  ,מצד עצמותו ,רק זאת אנו יודעים, שמצדו ית'ו

, כי אתה הוא משנברא העולם" ,"אתה הוא עד שלא נברא העולם בריאת העולמות.

  .אפס זולתו ,, אין קץ ואין גבול לוהוא א"ס כמקדם

"כבוד אלוקים כו'  – לאנשים שאינן ראוייןוהענין, כמו שאמרו ב'רעיא מהימנא', 

. וכו' "כבוד מלכים כו' ]חקור דבר[". –]הסתר דבר[", אבל לאנשים ראויין אליה 

כל חד ישוי ידוי בתוקפי כו', פתח ואמר 'ארור האיש' כו'"  ,"יתיב בגוויהו ואמר

מחמת שהיה  ,ח"ו במחשבתם יגשמושלא  ירא)תיקוני זוהר. ומפרש הגר"א:( היה 

המגשם בסתרו וכו', וזהו שאמר "ארור ]האיש[" כו', שהוא סוד  בהם שלא נפקו,

בעלמא עילאה,  –בנוקבא, "ושם בסתר"  –בדכורא, ו'מסכה'  –. 'פסל' של עולם

)ליקוט הגר"א, בראש תיקוני זוהר עם ביאור הגר"א, ווילנא  ""הנסתרות לה'

 ווי אי לא גלינא", והלאה(. תרכ"ז, ד"ה "ואמר

 

 "ואתה מחיה את כולם"

וכל זה בנוגע למהות האחדות הפשוט מצידו, אבל בנוגע לחיות האלוקית שהוא 

 לעצמו לומר מותר ומצוה ית' מחייה ברצונו ובכוחו את הכל כל רגע נתון, זאת ודאי

                                       

 

 

. וכדברי מאמר ב ,האמונות והדעותרס"ג,  -" בלא ספק )גשמי( הוא גשם ,נוייכי מה שיש בו ש" 241

 עיל בביאורו לתיקון סח.הגר"א ל
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הראשונים  וכפי שהתבאר בלשונות )שער ג'( 'נפש החיים'אומר ה ,לאחרים וללמד

  .לעילוהאחרונים 

 ,כל רגע נתון את עולמנו זה לעיל( דסלשון הרמ"ק בפר) מחיהמהוה והוא ית' כי 

)וכאמור  ומאמיתת הימצאו נמצאים כל הנמצאים, ואילו יסיר כוח הפועל מהנפעל

להעדר  –לרגע אחד, יחזור העולם שוב כלפני בריאתו  ולוּ , ראה למעלה(במורה ברמב"ם

 שכותב הגר"א: כפי, גמורהואין 

לעתיד.  –כי 'לעשות' משמעו  ל מלאכתו אשר ברא אלוקים לעשות", ביאורו:"מכ

אף על גב, שהכל והוא, כי הקב"ה מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית וכו'. ו

הקדוש ברוך  –הכל ב'כוח'. אבל ב'פועל'  –, מכל מקום נברא באותן ששה ימים

)אדרת אליהו,  'פועל'הוא מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית, והוא הוצאתן ב

 .(בראשית ב, ג

מה שהיה הוא שיהיה וכו', שאין כל חדש תחת השמש, רק הוכן הכל בששת ימי 

בראשית, כל דבר בשורשו ב'כוח', ואחר כך יוצא הכל ל'פועל' במקומו ושעתו 

 .242)רי"א חבר, באר יצחק שם(

שאמר "יקוו המים אל מקום  שיותמד מאמרו ית'י להמשך המציאות וקיומו צריך כ

 אחד", שיצווה עליו תמיד שיהיה על המצב ההוא.

אינו צריך לא פועל  ,אמנם, לאבד עולמו )להפוך את העולם לאין והעדר( ולבטלו

ולא דיבור, רק השתיקה מהמאמר לבד, או העמידה מהציווי, לכן אמר, "יראו את 

, כי "הוא אמר ויהי, הוא צוה ויעמוד", והכל תלוי באמירתו ובצווי, וכיון ה'"

שישתק רק ממאמרו, יאבד העולם ויבוטל מעצמו, ותיכף יציפו מי הימים 

ותהומות יבקעו מאוצרותם, וזהו אומרו "מפי עליון לא תצא הרעות", רק שישתוק 

                                       

 

 

 ראה עוד שם, וראה גם בדבריו ב'פתחי שערים', נתיב סדר הפ', פתח ז ד"ה והנה שורש לכל זה. 242
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פרק לג פסוק  ותסור השגחתו )רבי אברהם בן הגר"א, באר אברהם על תהילים

 ט(.

כל רגע נתון באופן  מבואר, שהוא ית' מחיה בחיות אלוקית את הכל ברצונו וכחו

"איהו ד, 'אלוקות'רק עולם האצילות הוא  - 'נפש החיים'המדגיש  -, אבל 243מופלא

 הוא לא אלוקות ח"ו ,)בי"ע( העולם הזהו , אבל העולמות)תיקונים(" בהון וגרמוהי חד

 .לא מצידוו לא מצידנו – "לאו איהו וגרמוהי חד"ו ושם וענין בבשום מצ

 

 האצילות והעולמותעולם 

תפיסה של ההשתלשלות, היא ב'קו', ב ,בעצם תפיסתנו אפשרות , לא, שהרימצידנו

 :, ובלשונוברצונו ית' אליהם תואחר שנבראו העולמות והתחברו

לקוח  ,'עץ חיים'ולהשב הדבר על מכונו, נבאר מאמר קדישין רז"ל, שמבאר ב

ואה גמורה, ובכמה מקומות, שהוא יתברך שמו ממלא כל עלמין בהש 'תיקונים'מה

ק ומשונה מחברו בבחינות ווהרי מצינו שגם בעולמות העליונים, כל עולם חל

וכמ"ש בהקדמת  )התפיסה שמצידנו(בענין התחברותו יתברך אליהם שונים, 

, איהו וגרמיה חד בהון, דעשר ספירות דאצילות מלכא בהון"התיקונים )דף ג ע"ב( 

וכו'. ]שעשר ספירות שאצילות מלך בהם, הוא ועצמו אחד בהם,  "אינון ואיהו חד

 .הם וחייהם אחד בהם, משא"כ בעשר ספירות של בריאה שאין הם והוא אחד[

                                       

 

 

' וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה' הוא האלקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד"' 243

הוא לבדו בעל ו ,הוא משגיח עליהם ,שלבד שברא את השמים והארץ וכל אשר בם ,רוווביא –

 בכל רגע ורגעכי הוא המחיה את כולם  ,ואין שום כח ח"ו זולתו ,הכח שלהם להנהיגם כרצונו

 .פרק ב ,טהרת ישראל ,חפץ חייםה -'" ואתה מחיה את כולם'כמש"כ 
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בקיצור,  'סדר האצילות'בריש  'השתלשלות הי' ספירות'שער  'עץ חיים'ן ביועי

נת התלבשותו והתפשטותו בכל העולמות, אינו כתב שאין סוף ברוך הוא, בבחי

ולכן משם ולמטה  ,זולתי בעולם אצילות לבד, ולא בבריאה יצירה עשיהנוגע ודבק, 

 ישתנה מהותם. 

)פרק ז(, בפרוש מאמר התיקונים הנ"ל, כתב, שהאצילות  'שער דרושי אבי"ע'ושם ב

עין שם, וכן מבואר  מה שאין כן בבי"ע,גמור,  'אלהות'לו, גם בחינת הכלים נקרא וכ

שבין האצילות לג' עולמות בי"ע בענין  )חילוק מהותי בעצם( העצמיק ושם החל

האלהות, עין שם בריש שער ציור עולמות אבי"ע, בהקדמת הרח"ו, ובשער 

השתלשלות הי' ספירות פרק ג', ושער הצלם פרק א', ושער השמות פרק א', ושער 

א כמה חלוקי בחינות וענינים שונים בין סדר אבי"ע פרק ב' וריש פרק ג', וכיוצ

שער ג  ,נפש החיים) האריז"להמבואר בכל הזהר ודברי  פרטי פרטים,העולמות, 

  .ד(פרק 

, א אלוקות, ואילו העולם הזההו ',אצילותהעולם העליון, 'אריז"ל, שמהמבואר 

 לא. – עולמנו

 

 לא ניתן אפילו למשה רבנו

שמעבר למושגי הנבראים ומחוץ לרקע  א התפיסהלא, שהרי מצידו, הי ומצידו

, המשיג עצמותו ית' כפי שהוא כשלעצמו טרם שנבראו העולמות,ו ת העולמותיאבר

 :, פרוש ומובדל מהעולמות, כפי שהיה טרם ש"עלה ברצונו")'הקדוש' ברוך הוא(' קדוש'

 מהותשאין יכולין להשיג  ?"כבודו מקוםאיה "וכל צבאות המוני מעלה שואלין 

קשה נפשו להשיג יב שה רבנו ע"הומ וכו'. ,הנ"ל "מקומו של עולם" נתיענין בח

ולא  – הנ"ל "מקום כבודו" נתהיינו בחי ",הראני נא את כבודך" :מרווהענין בא

  .ניתן לו

ומכוסה. זה הענין המופלא  עצמות מהותהוא היודע  ,המשיג עצמותוורק הוא לבדו ית' 

והנגלות לנו  רשאין להתבונן אלא במה שהורשינוואנחנו אין  ,והנסתרות לה' אלהינו

 )נפש החיים, שער ג פרק ו(. דנוישמצ נהוהוא בהבחי – להשגתינו
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וכו'  "עמדו ואשמעה" ו שנאמרמוכן כל רגע לנבואה כמ ה רבנו ע"המשולזאת היה 

רז"ל. וכן היה משיג נבואתו בכל המקומות באיזה מקום שיהיה  ו שאמרווכמ

כמאמרם ז"ל בשמות רבה פ"ב ובבמד' רבה  ,בלא שום חילוק כלל אה גמורהובהשו

למה דיבר הקב"ה עם " ה לשונם:ז "עמודיו עשה כסף"פ"ב ובחזית סי' ג' בפסוק 

 לושאפי ה,וכו' ללמדך שאין מקום פנוי בארץ פנוי מהשכינ ?משה מתוך הסנה

  מדרגתו הנוראה. נתעכ"ל. והוא כפי בחי "בתוך הסנה היה מדבר עמו

זה הענין הנורא  מהותלעמוד על  ",הראני נא את כבודך"ק אשר בקשה נפשו ור

 ,זה לא ניתן לו –ה" י מניולית אתר פנ"ו "מלא כל הארץ כבודו"הוא ית"ש  איך ולראות

)נפש החיים, שער ג פרק  ו'גו "ו' כי לא יראניגלא תוכל לראות ו" :'והשיבו הוא ית

 .244יא(

 

                                       

 

 

)כל המחשבות ' משבשן – כל הרהורין ביהוראה אור תורה, לרי"א חבר, אות פא. הגר"א כותב: "' 244

 ראשהן מסט ',מהיבל שר ספירותע' פר יצירהכמ"ש בס .מביאות לידי שיבושי אמונה ה"י( -העיוניות בו 

בלום כו' ולבך ' ,ואמר ,ועשר חכמות אתקריאו ע"ס מסטריה .וכמש"ל דף ע"ג ע"א ,כנ"ל 'חכמה'ד

כל מה שאתם מחשבין להשיג את המחשבה אינה  ',כי לא מחשבותי מחשבותיכם'וכמ"ש  'מלהרהר

 ',הראני נא את כבודך'ומשה אמר  .כו' 'אחכמה והיא רחוקה ממני כי בער אנכי' וכמ"ש שלמה ,כך

 ',וראית את אחורי'כו'  'לא תוכל'ואמר לו הקב"ה  ,גי' ל"ב נתיבות ,כידוע ',כבוד'שנקרא  'חכמה'

 'נתיב לא ידעו עיט'ששם גנוז  ,שים לא השיגיואף שער החמ ,שניתן לו מ"ט שערי בינה ',בינה'

 ,כו' 'וחנותי את אשר אחון' מרשנא ,בקש להודיע לו דרכיו של הקב"ה ולא נתנו לו ,ואמר .כנ"ל

דרכיו של הקב"ה הוא  ,ור"ל .כמ"ש לקמן ',כך עלה במחשבה'כמ"ש  ,דבר זה אינו ידוע לזולתי ,ר"ל

ולא 'וז"ש  ',הנותן בים דרך ובמים עזים נתיבה'כמ"ש  ',דרכים'בשתים ושלשים נתיבות שנקראו 

 .ד"ה כל הרהורין( תיקון יא חדש, )באור הגר"א על תקו"ז" כנ"ל 'כיכם דרכידר
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 מיניה וביהסתירה 

 ואם רוצה אדם לעוף במחשבתו נברא,זוהי הבחינה שמחוץ לסוגיית אדם  –' מצידו'

רה מיניה וביה. עד כמה שלא מבין סתיל נקלע הואזה,  תפר לחדור אל מעבר לקוו

ואם כן תופס ואומר  .ית', אזי לא מבין לתפוס במהותו או כנברמחמת צמצום שכל

שהרי עד כמה שהוא תופס , אזי אין כאן נברא שתופס בשכלו, בין וחי בזהומ שתופס

 אינו.  הרי , וזהא לא נבראבשכלו, הו

 אין זה מסייע לו ,ובהפכים שונים בתחבולות שונות אדם בזהעמול יאפילו אם ו

שהרי האדם  ,)כאמור ב'נפש החיים'(כפי שלא ניתן אפילו למשה רבינו  להיות נברא, לא

עלי  ימי חייו כל נבראסגור בקטגוריות תפיסה ויכולת הכרה של ונברא בעצם,  הוא

אל מעבר  גבול המותר,קו המעבר ל ולפרוץ אל ההר, אם ירצה להרוס ח"ו אלו .וחלד

 ו"מה לפנים" שאלת "מה למעלה"ב נכנס אהושהרי  לקו התפר שבין נברא לבורא,

 .245'נפש החיים'ובגר"א כאמור ב, פן יספו ,האסורה

 

 לשון רמח"ל

הבין את נמשל דברי שהגר"א אמר לו ש ו העיד ה'נפש החיים'עלי ובלשון רמח"ל,

 :האריז"ל

אינו ודאי מהותו  –כל מה שיכולה מחשבת בני האדם לתפוס ולצייר  :כללא הוא

ית', כי הוא מרומם ונשגב מכל מחשבה ורעיון, ואין בו שום אחד מן הענינים מה 

שיש בנבראיו, לא מן הגדולים ולא מן השפלים, כי מה שהוא השלמות הגדול יותר 

 חסרון הוא לגביו ית', ולא נדמהו בחוקו כלל ועיקר.  –נבראיו ב

                                       

 

 

 , אות ג.כוזרי מאמר ד -" למנוע מחשוב באמתות העצם אשר ידיעתו נמנעת ,ורצה בו" 245
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הכל חדש הוא  –הטוב והרע החסרון והשלמות  –כי כל מה שנמצא בנבראים 

, לא לפי )מצידנו( שהמציאו הוא ית"ש ברצונו, והם דברים רק לפי ערכנו וענינינו

, כה( "ואל מי . ועל זה מקרא מלא צווח ואומר )ישעיה מ)מצידו( ערכו וענינו ית'

 ו(.מ סימן ,דעת תבונות)רמח"ל,  תדמיוני ואשוה יאמר קדוש"

 

 לשון ה'פתחי שערים'

 :דברי ה'נפש החיים'ב 'פתחי שערים'ה וכפי שמבאר

דו, שמצדו הכל א' וגם זה מצדנו ולא מצ ממשנבראים הם  ,אבל בג' עולמות בי"ע

בזה מוהר"ח  שכתב וכמ )האינסופי הבלתי מוגבל( תכלית-בעל-אור הא"ס הבלתי

 אלוהות, אינםז"ל שבי"ע  (ז"ליהאר)הרב והוא מ"ש  באורך. 'נפש החיים'מוולאזין ז"ל ב

 (של אצילות)שלהם  הכליםשגם נשמתם אינו מן האורות עצמם דאצילות, אלא 

 ,אין הדבר כן ,בפרצופים שלהם ,משא"כ באצילות נשמה לכלים דבי"ע.נעשים 

נעשים נשמה לכלים של פרצוף  (שבאצילות)שאין כלים דפרצופים עליונים 

, רק שבסוד האורות עצמם יש הפרש שמה שהוא רוח בעליון (שבאצילות)התחתון 

 .שהוא נפש בעליון נעשה רוח בתחתוןנעשה נשמה בתחתון, ומה 

דות השגחתו ישהם כחות מ ,הות גמורושהאצילות עצמו הוא אל ,והכוונה בזה

 הנמצאים, ואין הפרש בין המדרגות לומר שכח זהוגילוי בדרך הארה להמציא 

יותר קרוב אל הרצון הפנימי שנוטה אל הגילוי מכח שתחתיו יורד במדרגה, שהכל 

 העצמי. ענין א' ורצון א' בכל הכחות ליתן כח הגילוי במדותיו והנהגתו

כחות  שהרי בי"ע אינם ,ג' עולמות בי"ע, שם אין רצון משמש בהם ה שאין כןמ

ומשרתיו עושי רצונו.  נפרדים ממשהם מם, אלא צדותיו והנהגתו ית' בערצונו ומ

ונמצא שהרצון המתלבש בהם אינו רצון א"ס הנוטה אל גילוי השגת כחותיו, אלא 

חות ההשגחה העומדים על המשרתים להמציאם ווכ ,רצון הכחות של הארה הזאת

 וליתן להם השירות והעבודה הזאת. 

עצם הכחות אלהות, הם נעשים רצון נעלם  נמצא, שכלים של אצילות שהם

 .כלים של אצילות נעשים נשמה בבי"עמתלבש במשרתים. וז"ש ש
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שהרי הם כחות נבראים  ,הותואינם אל ס וחלילהחונמצא, שמצד הכלים של בי"ע 

הוא  ומקיימםשל כחות דאצילות המנהיג אותם  246השגחתו ורצונו כחאלא  ממש,

ואפילו  עד המדרגה התחתונה שבעשיה,אלהות והוא עומד ומקיים כל הנבראים 

והוא המקיימם  מרצונו ית',בנין הסט"א וכל המרכבה שלהם אינם נמשכים אלא 

  (.פתח ט ,נתיב פנימיות וחיצוניות ,פתחי שערים) "ואתה מחיה את כולם"בסוד 

 

 הקדושה ונשמת ישראל

הגם שאנו אומרים , שבענין דק, חייבים אנו להבהיר היות ואנו עוסקים כאןו

 צריכים אנו להיזהר , אבלוכאמור ב'נפש החיים' ש"מלא כל הארץ כבודו" ואין חוצץ וכו'

כלי קיבול  הוא יחומרגשמי ו נברא דבר איזה ח"ו, שחשובטעות ולללא  מאוד במאוד

, כי יםגשמי נבראיםבתוך  ממש או מתלבש הוא ית' שוכן ונמצאושח"ו  ,לאלוקות

בכלי  ח"ו הוא ית' איננו נכנסאמנם "מלא כל הארץ כבודו" וככל האמור עד כה, אבל 

 הקיים החומרכך ש ,אינו מוגבל במוגבלות החומרהוא ית' ו קיים כלשהו, נברא קיבול

 נאמרש ,קיים הוא בית קיבול לו ית' ח"ו, כי הוא ית' נבדל ונעלה מכל הגבלה וחומר

היות והוא 'קדוש' ומובדל ש ש הויה צבאות מלא כל הארץ כבודו",דו"קדוש קדוש ק

, "מלא כל הארץ כבודו" – בגלל זה דווקאו כמו גוף, לכן ,קיים ואינו ממלא מקום כלשהו

, בשונה מהגויים, ומשום כך, אנו בני ישראל .247"בשמים ממעל ועל הארץ מתחת"

                                       

 

 

 ראה לשון הגר"א לעיל בליקוט מסוף 'ספרא דצניעותא' על 'השגחה' ו'רצון'. 246

כי 'שנאמר  ,שאין הקדוש ברוך הוא גוף וגוייה ,ובנביאיםהרי מפורש בתורה ובלשון הרמב"ם: " 247

כי 'ונאמר  בשני מקומות,והגוף לא יהיה  ,'בשמים ממעל ועל הארץ מתחתה' אלהיכם הוא אלהים 

 -" , ואילו היה גוף היה דומה לשאר גופים'ואל מי תדמיוני ואשוה', ונאמר 'לא ראיתם כל תמונה

 הלכות יסודי התורה א, ח. ,רמב"ם
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שהוא ית' קרוב לנו יותר  ,ממש לחוש ,הנשמהשלנו,  האבר הרוחני יכולים על ידי

להיות קרובים אליו ית' אנו יכולים , ו)כאמור ברמב"ן לעיל(ממה שהגוף קרוב לנשמה 

כי הוא ית' לצידנו, "קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר  בחושנו הרוחני, הנשמה,ולחוש 

"אם אסק  .)ישעיהו נז, טו(, "מרום וקדוש אשכון, ואת דכא ושפל רוח" יקראוהו באמת"

"בזאת תדעון כי אל חי ש ,קלט, ח( )תהילים" הנך –שם אתה, ואציע שאול  –שמים 

השכר הזה מאין לכם, עם מי פעלתם, והם  ם,לצדיקי םאומרי"ש ,)יהושע ג, י(בקרבכם" 

לכך אתם חיים וקיימים,  בקתםלחי וקיים נד ,רלחי וקיים, והוא אומ ,להם םאומרי

את מוצא שישראל נקראו  .'אלהיכם חיים כולכם היוםואתם הדבקים בה' ' מרשנא

 ',כי אל חי בקרבכם' מר, שנא'חי', והקב"ה נקרא 'חיים כלכם היום' מר, שנא'חיים'

מה רב טובך אשר צפנת ' .'עץ חיים היא למחזיקים בה' מרשנא 'חיים'והתורה נקראת 

 . (, פס' אפרשת עקב ,)דברים רבה '"איךליר

 

 משמרת למשמרת

 )מחשבה( קבוע במחשבהל עלינו להיזהר לאש מזהירנו ה'נפש החיים' נוראות, ,ולכן

בתוך  ממש למטה כאן נמצאית'  שהוא ,)מעשה( להוציא מהפה את הביטוי לא וכל שכן

 :וזה לשונו ,ח"ו ממש מקום קיים לא נקי או טמא

וכל דרך איש ישר בעיניו להלוך אחרי נטיית  ,אבל עתה הן ימים רבים ללא מורה

מלא רק לעוף במחשבתו אל כל אשר יטנו  םלב האד תוכל יצר מחשבו ,שכלו

 שכלו. 
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הלא  :ונעשה משל גם בפי כסילים לאמר ולה על כולם שזה תורת כל האדםוהע

ועינם ולבם כל הימים להעמיק ולעיין  248בכל מקום וכל דבר הוא אלהות גמור

בייהו לקבוע כל מעשיהם והנהגתם ינערים מנוערים ממשכא להו ל עד שגם ,בזה

  .כלם זהבזה לפי שׂ

וכמה זהירות יתירה צריך האדם להזהר בזה ולשמור את נפשו מאד במשמרת 

גם שאם ח"ו יקחנו לבנו לקבוע לנו מחשבה זו להתיר לעצמנו להתנהג  ,למשמרת

התוה"ק  יסודותיסת כמה לד מזה ח"ו הרוהלא יוכל להו ,לפי המחשבה זו במעשה

מחשבה זו דרך  ל פיובנקל יוכל להלכד ח"ו ברשת היצר שיראה לו היתרא ע ,ר"ל

אחר שיוקבע אצלו  ם,במקומות המטונפיבשאט נפש אף  ברי תורהמשל להרהר בד

  תחלה שהכל אלהות גמור.

ולם הבא רחמנא וכרתוהו ברוח קדשם מהיות לו חלק לעורז"ל הפליגו בזה מאד 

 ברי תורההוא גם המהרהר ד "כי דבר ה' בזה"ב( שבכלל  ,כמ"ש )ברכות כד ליצלן,

וכו'  "הכרת תכרת"דהאי קרא  אבמבואות המטונפים. וממילא נשמע סיפי

                                       

 

 

את 'דלפרש את הפסוק  .את זה שולל מכל וכל ',הלא בכל מקום וכל דבר הוא אלוקות גמור'" 248

אסור להוציא דבר זה מהפה,  –, שהנברא הוא בית קיבול לאלוקות 'השמים ואת הארץ אני מלא

, 'יראת חיים')נפש החיים עם ביאור  "וגו' 'אומר לעץ אבי אתה'וזה שייך למחשבת עבודה זרה ח"ו, כ

 .(]קונטרס פנימי[, שער ג פרק ג, עמ' יג תש"עניסן 

]...[. הרי  אלוקות ממש בכל מקום ובכל דבר, ש"רק קלי הדעת נטו לפרש כאילו ובמכתב מאליהו

. כלומר, שאנו (485)ח"ה עמ'  חס וחלילה" ולא מעצמותומפי ה',  השופעורוחניות  יותבח  שמדבר 

)וכפי שראינו למעשה בכל מדברים רק על כך, שהחיות רוחניות ממנו ית' שופעת להחיות כל גשם 

לומר,  חס וחלילה. אבל דברי הגאונים, הראשונים והאחרונים, ובאריז"ל ובגר"א לעיל וככל האמור(

 . דו"ק וק"ל.)מכתמ"א שם(ש"אלוקות ממש בכל מקום ובכל דבר" 
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 ,ה"ב )נפש החייםולע –' תכרת' ,ה"זובע –' הכרת'ופירשוהו ז"ל בפ' חלק )צ' ע"ב( 

 .שער ג פרק ג(

שהוא ית' נמצא בכל  ,הפשטה(ב) או כמו דברי הראשונים לעיל אלא מותר לומר,

 , וככל האמור בדבריהםואין דבר החוצץ לו שלא בגדרי והגבלת מקום ברוא ,מקום

למרות שמצידנו הוא "יושב שמים",  ה'נפש החיים', כאן כפי שמגדיר או ,[ראה לעיל]

 ויכולת התבוננותמושג מה כל אין לנו ש , היות"מלא כל הארץ כבודו" מצידוש

 . בפנימיות מהות הענין

 

 טעותשלילת 

שאם ח"ו יקחנו לבנו לקבוע לנו מחשבה זו להתיר ה'נפש החיים' כותב כאן: "

 ". לעצמנו להתנהג גם במעשה לפי המחשבה זו

 הכל אלוקות גמור ח"ו , שכוונתו היא, שבאמתמדבריו ולהביןלטעות  עלולים אנו

כל בשהרי  וזה אינו, ,למעשה הלכה כן א לנהוגרק ל, לחשוב כן במחשבהשמותר ו ל"ע,

אין לנו כל  'מצידו'כי גם ב ואומר, יוצא חוצץ נגד מחשבה זו, ה'נפש החיים' שער ג'

וכל הבנה. וכל שכן בתפיסה שמצידנו, שאנו חושבים  מחשבה, היתר התבוננות, תפיסה

 ל לא אלוקות. ואומרים ונוהגים למעשה, שהכ

 וכו' שדבריו "לקבוע לנו מחשבה זו" – דבריוכפי העולה מכל  – היאוכוונתו 

בה אין לנו רשות להסתכל ואין לנו בה יכולת התבוננות  ,מתייחסת לבחינה שמצידו

בינה בעצם במהות הענין. ומכיוון שיש בחינה כזו, בחינה שמצידו, היה אפשר לטעות 

, בחינת 'ידומציימת בחינת 'נו, שאף על פי שקעל פי מחשבה זו, גם במעשה, ולכן מזהיר
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והיה אפשר  וכו', 249ושאין דבר גשמי חוצץ הביטול הגמור של המציאות לפניו ית',

 ,ידו, צריך זהירות עצומהשגם בבחינה זו שמצ ,לטעות על פיה גם למעשה, לכן מזהיר

בקיום תורה ומצוות על פי כל גדרי  לידי יראת שמים וחיזוק העבודה רק לבוא על ידה

הרהור במבואות , ולא להיפך, לביטול יראת שמים וכאמור בפתיחה לעיל()ההלכה 

 .המטונפים

 

 לשון רבו

 :נאמר ב'ספר יצירה'

ואדון יחיד אל מלך נאמן  וכו', עשר ספירות בלימה, מדתן עשר שאין להם סוף

 .(א, ה )יצירה ושל בכולם ממעון קדשו עד עדי עדמ

 

                                       

 

 

 ף על פישא ,והוא ,דקב"ה ואורייתא חד ,ענין מאמרם ז"ל בזוהר ם כןוהוא גד': "כלשונו בשער  249

הוא רק  ל זהכ ,כולם דרך הדרגה והשתלשלות ושינויים רבים בערך קדושתם םשהעולמות הולכי

 ',אני ה' לא שניתי' ו שנאמרוכמ ,אין שום חילוק ושינוי מקומות כלל ח"ו דו ית'ימצאבל  ,מצדינו

אף כי ירדה  רה הקדושה,באורך למעלה בשער ג' ע"ש. כן התו ו שכתבנוכמ ,ולא נשתנה הקדושה

ובקדושתה  ,כלל ההיא לא נשתנתה מקדושת עם כל זה ,ונשתלשלה דרך הדרגות רבות עצומות

בלא שום  ,אתו ית' במקור שרשה הכאשר היתה באמנ ,הראשונה עומדת גם בזה העולם התחתון

 ,ים בלי שום שינוי כללוכל המקומות שו דו ית'ישמצאף על פי  ,ם כלל. אמנםחילוק ושינוי מקו

וכן הוא בענין עוצם קדושת  ,לאחדותו ועוצם קדושתו יתב' נפים חוצציםושאין מקומות המט

 מצדינוכי  ,אנחנו נאסרנו לדבר גם להרהר בה במבואות המטונפות עם כל זה רה הקדושה,התו

 .שער ד פרק כז( ,)נפש החיים "באורך )שער ג'( ת כמו שנתבאר שםודאי יש חילוק ושינוי מקומו
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 "הוא בעצם –"בעשר ספירות שם קדשו 

 :שם הגר"א מבארו

)כל ספירה כלולה מעשר  שכל אחד כלול מעשר רוש,. פי"עשר שאין להם סוף"

 ,כמו האותיות של תורה שהן מתמלאין במלוי ,עד אין סוף ,ועשר מעשר ,ספירות(

 ,דהוא ואינון חד ,כל זה לפי שאין סוף מתייחד בהםו .ומלוי המלוי עד אין סוף

 אליהו.  ו שאמרכמ

לפי שהוא  ,)עשיה( והנעשים )יצירה( והיצורים )בריאה( וכך הם בכל הנבראים

 ,. וזהו התייחדות האין סוף בהכל)שם 'הויה' שם קדשו ל ידישליט בכולם ע

  .(להלן המבואר גדרו

אין  )ה'מישור'( יתחלקו לשטחים חומריים()הדברים ה שאפילו בגשמיים ,ותראה

)ה'נקודה' הנתפסת אך  והקוים לנקודות ,אין חקר )ה'ישר'( והשטחים לקוים ,חקר

 . 250למספרם )סוף( ואין יכולת באדם לשום תכלית ,אין חקר בהכרה(

ף א ,הוא העשר העשרונית( )הספירה בשיטה המספר )סוף( שתכלית .וכן במספר

 שהעשר יתחלקו עוד לעשר ,)אינסוף למספרים( אין חקר ותכלית למספר על פי כן

וחוזר  )יחידה אחת במאיות( והמאה נעשה אחד ,והן מאה )עשר כפול עשר(

)יחידה אחת  והן אלף והאלף נעשה אחד )מאה כפול עשר( ומתחלק לעשר

וכן עד אין  )אלף כפול עשר שווה עשרת אלפים( וחוזר ומתחלק לעשר באלפים(

ספירות ואין סוף מתייחד בכולם באינסוף כך הספירות, לאינסוף, ו) תכלית

בכל הנבראים והיצורים והנעשים ]בי"ע[, התייחדות האין ) ולהכל. כאמור( הנכפלות

)באצילות, התייחדות האין  שם קדשו שר ספירותאבל בע ,251במקרההוא  סוף בהם(

                                       

 

 

 ראה 'איל משולש' להגר"א, פרק א אותיות א, ב. 250

 הגר"א מבאר את הענין כאן במונחים עיוניים פילו'. על פירוש המונח 'מקרה' ראה הערה הבאה. 251
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)ביאור הגר"א לספר יצירה מכי"ק, מכון הגר"א תשס"ט,  252בעצםהוא  סוף בהם(

 עח(.-עמ' עז

 

 תלמיד הרי"א חבר ביאור ה'תולדות יצחק'

, פה 253כותב רבי יצחק כהנא, תלמידו של הרי"א חבר הגר"א אלודברי  בפירוש

 שלישי להגר"א, בפירושו 'תולדות יצחק' שם, וזה לשונו:

לספר ה'אמונות' )'אמונות ודעות'(  שביארבא להוציא מדעת ר' ברכיה הנקדן 

הגבעות  בתוךעד שהוא  ,, וזה לשונו שם: "אין הבורא גשם וכו'וכו', 254לרס"ג

ח"ו ה' ש ביאורו הוא,תרגומו והמובן מ )כלומר ובעלי חיים" וכו'ואבנים ועצים 

                                       

 

 

כדי לבין את דברי הגר"א כאן, יש להבין את הוראת המושגים 'עצם' ו'מקרה', והיא: כאשר  252

נוצר 'עצם'. לכל 'עצם' יש 'מקרים'.  – )שהיא הגדרתו('חומר' לובש 'צורה', כלומר לובש את מהותו 

ה'מקרים' הם כל אותן תכונות שאינן מהותיות לעצם. למשל אם ישתנה צבעו של הכסא, הוא לא 

ק להיות כסא, לכן הצבע מוגדר 'מקרה'. ראה רמח"ל, ספר ההגיון, פרק 'עצם ומקרה'. מכאן, יפסי

ש'עצם' הוא מהות הדבר, ואילו 'מקרה' הוא נלווה ל'עצם' וטפל אליו, וכן בעניינינו, כפי שהולך 

 ומבאר ר' יצחק כהנא.

ואין במקום אחד: " ספריו, וזה לשונומרי"א חבר החשיב עצמו לתלמיד ה'נפש החיים', כידוע  253

עוד מלבדו כתיב, כמו שהאריך בזה הגאון מורנו רבי חיים מוואלאזין ז"ל בספרו 'נפש החיים' שער 

פתחי שערים, נתיב הצמצום, פתח רי"א חבר, ) "ג', וכל דבריו שם עמוקים מאוד, לחכם ומבין מדעתו

 .החיים'", וכך גם תלמידו ר' יצחק כהנא, כפי שכותב כאן: "הרב בספר 'נפש ג(

, והוא תרגום חדש ומקוצר )מהדו' ח. גלנץ('ספר החיבור' לרבי ברכיה הנקדן, לונדון תרס"ב  254

לחלקים מספר 'אמונות ודעות' לרס"ג. כפי הנראה, בעיתון 'המגיד' שיצא אז, הובאו דבריו של ר' 

יב ר' ברכיה על ידי אברהם שמידעל שתמה עליהם ועל דברי שיר הייחוד וכדלהלן, ועל כך מש

 יצחק כהנא.
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. וכתב עליו המביא את דבריו הנ"ל, ושמו ר' (ואבנים וכו' גבעה בתוך ממש נמצא

אברהם שמידעל, וזה לשונו: "וכל הדברים האלה אינם אצלינו בספר ה'אמונות' 

 על פי העתקת אבן תיבון, כי אם לאותם החוקרים אצל הישמעאלים" וכו'. 

בשער ג' דף ב' וזה  הרב בספר 'נפש החיים'וכבר הביא דעת זו )של ר' ברכיה( 

לומר, הלא בכל מקום וכל דבר הוא  כסיליםונעשה משל גם בפי לשונו שם: "

. כלומר, וזו הרי דעה נפסדת אלוקות גמור" וכו'. עיין שם כל השער הנ"ל )שער ג'

 (.'כסילים' :ה'נפש החיים' לשוןכ

 במה שכתב כסילים(ה של) דברים אלו לבטלוזה שבא כאן רבינו הגאון הגר"א ז"ל 

האין סוף ב"ה הוא  כחפירוש: אף שבאמת  ."ולהכל הוא במקרה" )כאן בביאורו(

פירוש, לענין קיום הדבר בכל ענין גשמי  הוא רק ב'מקרה', )זה( גשמי,אף בכל דבר 

מכח הבורא ית"ש שאין לו  זה לבדו נתון ,ו הקיום על פי הטבעשניתן לכל זמן 

כל ימי היותו בעולם הוא ממנו  הקיום שלו ,סוף. כי בודאי כל דבר שיש בעולם

 ית"ש, כי זה ביאור שמו ית' 'הויה', שמהווה את הכל ומקיימו ברצונו. 

התייחדות האין  ו ית' לקיימו, הוא בטל ונפסד מיד )כלומר,וכל דבר שאין רצונ

'עצם'[, דהיינו,  בגדר 'מקרה' ]למעטגדר רק ב ,כפי שמדגיש הגר"א ,סוף בבי"ע, היא

אבל לא  (,בגדר 'מקרה' בנפעלשהחומר תלוי ועומד בכוח הפועל קיומו הזמני של 

אלוקות שגדרו 'נצחי' ושאר הגדרים  עצםבשום ענין גשמי ענין  חס וחלילהשיש 

התייחדות האין סוף לאמור, ) שגדרו החכמים האלוקיים כמו הרמב"ם ז"ל וכיוצא

ח"ו  , אךהיותולקיימו כל ימי  בחומר היא בגדרי 'מקרה', כוח הפועל בנפעל הזמני

 .בו נצחי, חי וכו'[ נמצא ממש בתוך החומר ושורהבגדריו, ] האלוקות עצםאין 

והוא לו בית קיבול  ,שהוא ית' נמצא בתוך דבר כלשהו עלינו להיזהר מלומר ,ולכן

הם ח"ו זהות אחת, אלא מצוה לומר שהוא ית'  ,או שהוא ית' והחומר הקיים

, ולולי חיותו כל רגע נתון שהשגחתו היא על כל דבר גם או ומקיימו מחיה כל דבר

 .(אתו ית' היה הופך תיכף לאין ולאפסמ

", וכמו שאמרו הוא בעצם –שאמר )הגר"א( "אבל בעשר ספירות שם קודשו  וזה

". וכמו שאנו אומרים "הוא קיים חד –ב'תיקונים' ]הקדמה[ "איהו וגרמוי וחיוהי 

 ימת".ושמו קיים ומלכותו ואמונתו לעד קי
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וכל מיני טומאה שיש בעולם אשר  )המזיקים( ומזה יובן כל ענין החיות רעות

בראם הבורא ית"ש, כמו שנאמר "ובורא רע" )ישעיה מה, ז( הכל הוא רק לזמן 

המוגבל שרצה הוא ית' שיהיו בעולם לצורך מה שחפץ הוא ית' שיהיו בשית אלפי 

לחו והארץ כבגד תבלה" ונאמר שנין דהוי עלמא ואחר כך נאמר "כי שמים כעשן נמ

 "כי כאשר השמים החדשים והארץ החדשה אשר אני עושה" וכו'. 

, אפשרי )זמניים, קצובים, סופיים, תיכליים ונפסדיםומחמת שכל עניני עולם הם הווים 

וכמו  ית ית',יצחבפני עצם קדושתו הנ אינם חוצצים ומבדילים, (המציאות, אין ואפס

למעלה שני דהווי עלמא אינם כלום לנגדו ית' שהוא שבחינת הזמן דשיתא אלפי 

מצידו והוא נצחי ואין סוף, כן הוא הוויות כל העולם אינם חשובים לנגדו לכלום  מן הזמן

שאין מבדילים וכו', וכן הוא אצלו ית' כל עניני העולם, אמור ב'נפש החיים'( וכ) ית'

  בתוך טומאותם".אתם "אני הויה השוכן ר ח"ו בעצמותו ית"ש וכנאמ

שהביא בעל המגיד משם ר' אברהם  'שיר הייחוד'ומזה תבין בפשיטות המאמר 

זה היה  של ר' אברהםבעיניו ) בעיניוהנ"ל )שמידעל( שהוא מאמר תמוה מאד 

( על הנאמר שם )שיר ליום ג'( "אף כל של הגר"א ולבית מדרש לא תמוה, אך

 שיר , שמביא)שער ג' פ' ד, ח ועיין בספר 'נפש החיים' הנ"ל שםטינופת לא תטנפך" 

(, ועיין ומבסס על כך יסודותיו מהרוקח הביא שם , וכןומבארו וקטע זה בשיר זה

שם  ,תולדות יצחק -. לעיל ו דבריו בענין זה. הובא)שער ח פרק ט ב'עמק המלך'

 ד"ה עשר ספירות(.

מעל למקום ולזמן, "אף  ית' לעצמותו ית', כי הוא ומבדיל אין דבר החוצץ לאמור,

כל טינופת לא תטנפך", ואין מבדילים, ולכן אין מקום עליו אפשר לומר, שהוא ית' לא 

השמים ושמי השמים לא "ו "מלא כל הארץ כבודו", כי כאן או שם נמצא או כן נמצא

בתוך  ח"ו שממ ושוכן שהוא ית' בעצמותו נמצא ,אסור לחשוב ולומר . אך"יכלכלוך

או שדבר נברא  כלשהו הוא בית קיבול לו ית', נברא שדבר חפץ או בתוך דבר כלשהו,

. רק מצוה לומר, שהוא ית' מחיה כל חומר או וכאמור ב'נפש החיים' ,הוא אלוקות

, אבל בעשר ספירות 'מקרה'ולהכל הוא בתב הגר"א: "ומשגיח על כל חומר, וזהו שכ

 ".'עצם'הוא ב –שם קדשו 
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להתחברות  ,רז"ל בהדברים שדימו התחברותו יתברך להעולמות הו שאמרוזו"

 .)וי"ר סו' פ"ד(בגוף אף הקדוש ברוך הוא טהור בעולמו  המה הנפש טהור ,הנשמה להגוף

בכל פרטי אברי האדם הנקיים וגם המלאים  תאף שמתפשט ,כענין הנשמה צונם לומר,ר

כלל לענין טהרתה ובקדושתה  אינם חוצצים , ועם כל זהטינופת וזוהמא ,לכלוך

מקומות  ,וכל המקומות ,אם שהוא ית' ממלא את כל ,כן הענין ,וטהרתה עומדת

ולא גורמים  אינם חוצצים כלל , אף על פי כןם טהוריםרים והמקודשים ואשר אינהטהו

 )מלאכי ג( ה שנאמרוז ,טהרת עצמותו ואחדותו הפשוט ית' שום שינוי חלילה לקדושת

 .שער ג פרק ד( ,)נפש החיים "'שניתיאני ה' לא '

 

 לשון רבו

 "אסתירה"

 :הגר"א על ענין זה רבוכפי שמבאר ו

 .בכמה כינויין ולבושין עשיה,ריאה, יצירה, וכן אסתתר הקב"ה בעולמות ב

 ,בכמה קליפין המבדילים "עונותיכם מבדילים ביניכם לבין אלקיכם" – ולרשעים

 ?למה ,כו' "אסתירה" מו שהולך ומבאר:וכ ,והן לבושי קדרות דקב"ה מסתתר בהם

 ד"ה ואיהו(. תיקון כו לתיקוני זוהר)באור הגר"א  כו' "כי דור"

 

 לשון רבו

 "ולית ביה שנויא"

כותב רבו הגר"א על יסוד זה ד"אני ה' לא שניתי" על דברי ה'תקונים' "איהו שוכפי 

 חד בכל שמהן ולא אשתני בכולהו":
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 – רואה, והאוזן – הנשמה בגוף, שעל ידי העיןכמו שהולך ומבאר, שהוא כמו 

)ביאור הגר"א לתיקוני זוהר, דף קמב  ולית ביה שנויאא שומעת, והנשמה שוה בכול

  .255עמוד א מדפי הספר ד"ה איהו חד(

 

 שכינה בסנה

 ה,בארץ פנוי מהשכינ שאין מקוםללמדך " במדרש חז"ל דבריפירוש מעתה נבין 

 כפי שמבאר ה'נפש החיים':ו", בתוך הסנה היה מדבר עמו לושאפי

אין עוד מלבדו, שהכל כאין יותו משיג במדריגתו הנוראה הענין ד)בגלל ה ולזאת

היה  כפי שביאר שם קודם( אפס זולתו, וכאפס כנגדו וכולם בטלים למציאותו,

 ל. ז"וכו' וכמ"ש ר "עמדו ואשמעה"ע"ה מוכן כל רגע לנבואה כמ"ש בנו רה מש

בלא  ,ואה גמורהובהש ,באיזה מקום שיהיה ,וכן היה משיג נבואתו בכל המקומות

רבה פ"ב ובחזית סי' ג'  רשכמאמרם ז"ל בשמות רבה פ"ב ובבמד שום חילוק כלל.

למה דיבר הקדוש ברוך הוא עם משה מתוך הסנה " :ז"ל "עמודיו עשה כסף"בפסוק 

בתוך הסנה היה מדבר  לואפיש ה,ללמדך שאין מקום בארץ פנוי מהשכינ ?וכו'

  מדרגתו הנוראה. נתוהוא כפי בחיעכ"ל.  "עמו

זה הענין הנורא  מהותלעמוד על  "הראני נא את כבודך"ורק אשר בקשה נפשו 

 ,זה לא ניתן לו ה,הוא ית"ש מלא כל הארץ כבודו ולית אתר פנוי מני איךולראות 

וכו' )נפש החיים שער ג פרק  "לא תוכל לראות וכו' כי לא יראני"והשיבו הוא ית' 

 .יד(

                                       

 

 

 ראה לעיל מבואות נוספים מדברי הגר"א על היסוד "אני ה' לא שניתי". 255
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, בכל המקומות משיג את נבואתומשה רבנו, לגודל מדרגתו הנוראה, היה כלומר, 

 בסנה.  גםללא כל חילוק ובהשוואה גמורה,  כרצונו, כי היה מוכן כל רגע לנבואה,

 ומשה רבנו ראה אותו שם ,בתוך הסנה צאוכן ונמש שהוא ית' זאת אומרת, לא

"את השמים ואת הארץ אני  הוא ית' "מלא כל הארץ כבודו",ו היות , אלאבנבואתו

ברא העולם אתה "הנה השמים ושמי השמים לא יכלכלוך", "אתה הוא קודם שנ מלא",

, משה רבנועל כן,  ,, "הוא מעונו של עולם ואין העולם מעונו"הוא משנברא העולם"

"קודם שנברא העולם היה  ,ביטול המציאות עד ל'אין', בהשגתו השיגלגודל מדרגתו, 

ברצונו  – היה יכולו אפס זולתו, הכל כאין וכאפס לפניו ית',בחינת  הוא ושמו אחד",

 לקבל את נבואתו גם מתוך הסנה. – ית'

 

 אין גבול וקץלו ית' 

הוא ית' איננו מוגבל במקום ובזמן, ואין לו גבול וקץ, ואיננו בגדרי  הווי אומר,

 )כיכי הוא ית' מעל המקום והזמן  ממש, או שם ממש כאן , ואינו נמצאמקום וזמן כלל

בכל  ל מדרגת השגת ביטול כל הנמצאיםודומשה רבנו, לג ,המקום והזמן הם ברואיו(

כפי מדרגתו הנוראה, פה אל פה  ית', כאין וכאפס לפניו מקום ובכל סנה, שהמה כולם

להשיג  הוא יכל מתנבא בכל עת בה חפץ, כך שהיהאדבר בו, ובמראה ולא בחידות, 

 .256י אינסופיות נבואית רוחנית למעלה מהמקום והזמןרנבואתו אפילו מתוך הסנה בגד

 

                                       

 

 

 )'כתר', 'אין', ביאור הגר"א שם ד"ה איהי ודאי( הנ"ל 'אור'הוא  'הסנה' צונו לומר,ר '.מתוך הסנה"' 256

  .ד"ה מתוך הסנה( תיקון יט ני זוהר,באור הגר"א על תקו)שם"  לו נגלהלכן  ,דרגא דמשהוהוא 
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 "שמשא אכולי עלמא ניחא"

 :דלהלןעל פי דברי הגמרא גם  ביאור ביתר יתבאר ענין זה

 היהודים )אתם אמר ליה קיסר לרבן גמליאל: אמריתו, כל בי עשרה שכינתא שריא

)הרי יש הרבה  , כמה שכינתא איכא?(עימהם אומרים, שכל עשרה מישראל שכינה

 קרייה לשמעיה קבוצות של עשרה היושבים ולומדים, אם כן, כמה שכינה יש?(

, אמר על צווארו( טפח) מחא ביה באפתקא )קרא רבן גמליאל לשמשו של הקיסר(

 תו של הקיסר?()מדוע זורחת השמש בבי ליה: אמאי על שמשא בביתיה דקיסר?

 מידההבאותה )השמש זורחת בכל העולם ו אמר ליה: שמשא אכולי עלמא ניחא

מה השמש ו) ומה שמשא (לקיסר . אמר לו רבן גמליאלבביתו של הקיסרגם זורחת 

 - )שהיא ברואה( , דחד מן אלף אלפי רבוא שמשי דקמי קודשא בריך הואבמרום(

 , שכינתא דקודשא בריך הוא על)זורחת היא על כל העולם( ניחא לכולי עלמא

  .)סנהדרין לט, א( אחת כמה וכמה

 

 ביאור המהרש"א

 :בזה הלשון על גמרא זו כותב המהרש"א

ו כמ אין לו גדר במקוםשהקב"ה  ,257'אגדות סבי דבי אתונא'ב ו שפירשתימבואר כמ

הוא מקומו של עולם "כי  ",ברוך כבוד ה' ממקומו"ואמר  "מלא כל הארץ כבודו" שנאמר

                                       

 

 

)רבה בב"ח לסבי דבי אתונה. נראה שהמהרש"א מפנה את  הראה להםוזה לשון המהרש"א שם: " 257

למה נקרא שמו 'כמ"ש  ,דבכל מקום נמצא הקדוש ברוך הוא לצדיקים ,דבריו אלו כלפי המינות(

ם בכל מקו"שנאמר  ,שם הקדוש ברוך הוא נמצא להם ,שבכל מקום שהצדיקים עומדים ?מקום

  .וגו' "'אשר אזכיר את שמי

אבל אתם אסיקו לי  ,מבלי בית הבנוי מחומר גשמי רוחניובכל גלות וגלות הוא דבק עמנו באויר 

)מאיתנו, שהוא ית' עזב ח"ו את עמו ישראל, ואתם  אתם שתאמרו שנפרד ממנו ,ר"ל ,ליבני וטיני כו'
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)במינות  כי הוא יאמין בגשמיות ,לא יאמין בזה )האדומי( והמין ",ואין העולם מקומו

כמה שכינתא איכא "ולזה אמר  ,ותיבגשמולדעת זו נטה הקיסר להאמין  ,האדומית(

כו' והביא לו משל וראיה מן השמש שהוא גשם  ?"במקומות הרבה דכל בי עשרה

שכינתא דאינו  ,נייחא ליה עלמאודאכ (אחד )בלתי מורכב, עצם אחד ויסוד פשוט

 ,)מהרש"א נייחא ואין לו גדר במקום וליה עלמאדאכ ל אחת כמה וכמהגשם ע

 .(, ד"ה שכינתא שריאא ט,ל ,מסכת סנהדרין ,חידושי אגדות

כלומר, הוא ית' "מלא כל הארץ כבודו" כי הוא למעלה במעלה מכל גדרי מקום 

, רוחניה לאורה צמו להיות כלי קיבולכפי שהאדם מכין את ע מאירהוזמן, והשכינה 

רוחני לקדושה,  יבולכלי ק נשמתם, היות ופתחו בתורה ולכן עשרה היושבים ולומדים

 רק בהארת אחר, אך למעלה מכל מקום גשמי, השכינה עמהם ביתר עוז מבכל מקום

 נשמתם. ניצוץ

                                       

 

 

הנה אסיקו לי ליבני וטיני כו' כי אין  ,)ובמקומנו בחר בכם( והיה הדבקות בכם "בני ישראל החדשים"(

 רק דבר גשם וחומר.  ,עמכם דבר רוחני הנדבק לכם

שדבקותכם באויר רוחני בלא בית היינו  ,שאף שכן היא ,כו' שא"ל 'מציעותיה דעלמא'וא"ל עוד 

שמשם שפע החכמה  ',וזה שער השמים'במקום הקדוש בירושלים שהוא במציעות העולם וכמ"ש 

והשיב  ,אין עמכם שפע החכמה ,שאינכם שם במקום ירושלים )היהודים בגלות( ירדה לכם אבל אתם

עולם מקומו אבל הוא מקומו של עולם ואין לו גדר ]ה[כי אין  ,ר"ל ',וזקפה לאצבעותיה הכא'

כופרים אבל ה ,כמו במציעותה של עולם ,במקום כי הוא אינו גשם ובכל מקום שכינתו שרויה

  .ולכך לא הבינו דבריו )במינות( אלו האמינו בגשם]ה[

כיון שאתם מאמינים בגשמות וכדברי הקיסר פ' א"ט  ,כו' 'אייתו'והשיב להם  ',ומי יימר'וא"ל 

הנה אייתו לכם אשלי למדוד עד מקום שכינתו במציעותיה דעלמא אבל אנו מאמינים לריב"ח 

 "ואין כאן מקום מציעות לשכינתו שאמרו "הוא מקומו של עולם"()כמו  וכל העולם במקומושאינו גוף 

 , ד"ה הג' שאמר להם וכו'.דף ח עמוד ב ,מסכת בכורות ,חידושי אגדות ,מהרש"א -
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 דברי ה'בנין ציון'

 "מסירים מעצמנו המניעה"

 ', וזה לשונו:ה'בנין ציון כפי שמבאר גם

 ,לא יאמר שבא אל מקום כמו שנאמר על דבר או אדם שהניע ממקום אל מקום

הכוונה שאנחנו מסירים  ,ומה שנאמר שבא ",מלא כל הארץ כבודו"שהרי נאמר 

ועל  ,וכמו שאמרנו באור השמש ,מעצמנו המניעה שמנעה הקדושה לזרוח עלינו

שכל מקום שנתקבצה שם עדה קדושה  ,ככה נאמר שהשכינה שורה בעשרה

 ,לעבודת ה' ומסירים מהם ענין העולם הזה העכור המונע זריחת אור הקדושה

שיש מקום נפתח לאור הקדושה לזרוח על מצפוני הלבבות  ,שם שורה השכינה

  .ולהאיר נשמתם

וכמו שירבה ויתמעט אור הבית לפי מספר הפתחים והחלונות אשר יפתחו אם 

כן הענין בהשפעת קדושת אור השכינה  ,אם גדולים או קטניםמעט או הרבה ו

וכמו שירבה אור השמש על  ,דכל בי עשרה שכינה שורה וברוב עם הדרת מלך

הארץ אם זורח מול נגדו משאם יזרח ממרחק בשפוע אשר על כן יגדל האור 

שויתי ה' "כמו כן באור השכינה שמי שמקיים בעצמו  ,קר ובערבובצהרים מבב

מקבל שפע קדושה יותר מזולתו שאינו מחשיב ה' תמיד נגדו )שו"ת  "מידלנגדי ת

 .סימן ג( ,בנין ציון

 

 אור החיים'ה' –מדרגות השכינה 

דברי ה'אור החיים' על חילוק מדרגות הקדושה והשראת השכינה ב גם וכן הוא

 :וזה לשונובהדרגה, 

וקשה לדבריהם  .כי ירדה עמו שכינה ,מהכתוב משמע – וגו' "אנכי ארד מצרימה"

לא היתה שכינה  ,להיותה מלאה גלולים ,כי מצרים ,יב( שאמרו רשהז"ל )שמו"ר פ

כצאתי "כט(  ,דכתיב )שמות ט ,שם, ולזה היה משה צריך לצאת חוץ לעיר להתפלל

 ".את העיר
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שרמז  ",עמו אנכי בצרה"ואולי שכוונת דברי ה' היא על דרך אומרו )תהלים צא( 

 ,פירוש ",אנכי ארד עמך מצרימה"עמו הצרה, והוא אומרו כי כביכול יסבול  ,לו

כי שוכן בסנה מקום  ,, וכמו שמצינו שנגלה למשה בסנה להראותו'מיצר'לשון 

  .צער ישראל, ולעולם לא ירדה שכינה למצרים מקום המטונף )בחינת( קוצים לצד

כאומרם  ,כי שכינה עמהם במצרים ,אלא שראיתי שאמרו ז"ל בכמה מקומות

וישתחו "'ויחי(  ,, וכן אמרו )תנחומא"שכינה עמהם – גלו למצרים"ב(  ,)מגילה כט

צד( כי  רשהוגו', ואמרו עוד )ב"ר פ "לשכינה שהיתה –' ישראל על ראש המטה

כי בפרטן אינם אלא ס"ט, הרי  ,השכינה השלימה מנין שבעים נפש שירדו למצרים

 כי שכינה ירדה למצרים.

הלא תמצא שעשרה שיושבים  ,רבים המה – הדְרגות אור השכינה כי ,אכן אשכילך

שנו רבותינו כי שכינה שרויה ביניהם, ואפילו ב'  ,ועוסקים בתורה )אבות פ"ג(

ואחד אמרו ז"ל כי מצויה שכינה, ומצינו שלא ירדה שכינה ביניהם של ישראל 

' ובירידתה ראו מעשה ה ,אלא אחר שעשו המשכן ואחר כמה הכנות האמורים

כן ולא כיוצא  )משיגים בחוש( לה( מה שאין הרגש ,וכבוד ה' מלא המשכן )שמות מ

אלא ודאי יש הדרגות אין מספר להם בו בשעה שעוסקים בתורה אפילו אלף, 

ויתרבה האור  ,)קהלת ה'( "כי גבוה מעל גבוה שומר"בסוד  ,להשראת שכינה

  .השראת השכינה (והמביא לידי )הדבר המסבב בהשראתו כפי בחינת הסובב

 ,ולמטה ממנה השראתו בבית המקודש ,וצא ולמד השראת השכינה בהר סיני

ובין עשרה  ,ובית המדרש ,ובית הכנסת ,ולמטה ממנו השראת שכינה על הנביא

)של היושבים ועוסקים בתורה עד  ולמטה בהדרגות המנין ,שעוסקים בתורה

 . היחיד שעוסק בתורה, שגם הוא שכינה כנגדו(

כי לא ירדה שכינה שהיא בחינת אור הגבוה ביותר  ,שבו דבריהם ז"לינתי ובזה

, אבל בחינת אור המצוי אצל "כצאתי את העיר"שהוא המנבא, ולזה אמר משה 

ירד עם יעקב אבינו ושם היה עד יום צאת ישראל ממצרים,  ,לומדי תורה וכיוצא

כי באלהותו יתברך  ,זה אמתהפרש,  )מצידו( והגם שבאורו יתברך לא יוצדק לעשות
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 (,, ה'קו')כלומר, מצידנו באור המבהיק ממנואבל )כלומר, מצידו(,  258אור שוההוא 

חס אליו בחינות ההדרגות, וזה גם כן ימצא בבחינות הנשמות שהם יהוא שיתי

 259והבן ,)נסתרות( יש ביניהם הפרשות מופלאות ,אור מאור כסא כבודו יתברך

 .בראשית מו, ד( ,)אור החיים

 .כאןעד 

 

 וקף המציאותת

 :נווזה לשו, הלשם בענין המציאות ותוקפה ידבראת  כעת נראה

                                       

 

 

כלשון האריז"ל בריש 'מבוא שערים' קודם "שעלה ברצונו" שהיה אור פשוט, כלומר שווה ולא  258

 מצידו ית', וכפי דברי הגר"א וה'נפש החיים'.. והוא )כמו: נמצא ולא בתוקף מציאות(בהשוואה 

ובדרך רמז ירמוז הכתוב באומרו בסדר זה שהקדים : "(ט ,כה)שמות ב 'אור החייםוכן כתב ה' 259

, לומר לו ענין גדול, כי בחינת הקדושה והדרגותיה לא בגדר 'ככל', קודם אומרו 'ושכנתי בתוכם'

אחד שיושב ועוסק בתורה ' )ברכות ו(רם ז"ל המספר כי גבוה מעל גבוה וגבוהים, הלא תמצא אומ

על ב' וג' וה' ועשרה  )שם(, ואמרו 'בכל המקום אשר אזכיר את שמי כא( ,)לעיל כשכינה עמו שנאמר 

שאין השכינה שורה על פחות מס' ריבוא, כי מטעם  )ב"ר עד יז(וכל אחד כפי הדרגתו, ואמרו עוד 

זה לא נתנה תורה להאבות עד שהיו הבנים במספר ס' ריבוא, מכאן תקיש ותדין כי הדרגות 

ובבחינת האיכות כמה הדרגות מאחד  )הכמות( הקדושה הם מא' עד ס' ריבוא, וזה בבחינת המספר

ון בתוכנו, לא ידע משה הדרגות של כאשר אמר ה' למשה שישכ ,לאחד אשר אין קץ, וכיון שכן

ושכנתי בתוכם ככל אשר 'בחינת השוכן כמה שיעורה, לזה נתחכם ה' ודיבר אליו כדברים האלה, 

כי אותה בחינה המדברת עמו כשיעור  ,, לומר'ושכנתי'וגו' ל 'ככל אשר', סמך 'אני מראה אותך

וגו' עם  'ככל'רת תיבת וכפי זה תהיה נקש .ישכון בתוכם – אותה המרכבה אשר היה מראהו

 ".וגו' 'ושכנתי'
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 ,המעמיקים בהסברים 260שבדורנובדברי איזה מקובלים  זרים מאדראיתי דברים 

ואינה מציאות דמיון והשגה לבד  ל דרךשכל המציאות כולו הוא רק ע ,שאמרו

                                       

 

 

כלומר, אותם מקובלים ]לפי מה שהבין הלשם מדבריהם[, טעו לומר שכל המציאות היא דמיון.  260

טעותם זו נבעה מכך, שהרי האמת היא, "כנודע" ]כפי שמדגיש הלשם וכמבואר בכל דבריו במובאות 

ת דכל העולמות, הווה כל התהוותם ממש "ופשוט הדבר אצלי, כי מכיון שכל המציאולמעלה, כגון: 

וכמו רק מאור רצונו לבד וכו', אם כן על כרחך הוא, שאין דבר סותר לאחדותו הפשוטה כלל 

מעין משה ]הרב שץ[ תשע"א, מכתבים )סוף פרק ד'" הובא ב'נפש החיים' שער ג' שכותב ה'רוקח', 

לחשוב בא"ס ית"ש. כי מילת 'אין סוף' וזהו הטעם, מה שאסור " . וכן:(מבעל הלשם, מכתב ג', עמ' רס

ענינו הוא, שהוא בלתי גבול ובלתי תכלית ואין חוץ ממנו כלל, ואם כן אי אפשר לחשוב בו, כי 

הוא מראה בעצמו כאילו שהוא חוץ ממנו חס וחלילה, ובא"ס אין שום חוץ ממנו כלל  – המחשבה

)שער ג. מעין משה,  ב'נפש החיים' מוואלוזין()רבי חיים כמו שכתב רבינו הקדוש והוא עתה כמו קודם, 

[ כפי שכותב ב'נפש החיים' שער ג', ש"לית אתר פנוי מיניה" וכו'. כלומר, .מכתב א', עמ' רמ(שם, 

)לפי מה שהבין שעצמותו ית' לא נשתנתה כלום והוא אין סוף כקודם הבריאה. ומכח זה טעו לומר 

 אינו, כפי שהולך ומבאר שם.  , שהמציאות היא אחיזת עיניים. וזהמדבריהם(

וראה היטב מכתבי הלשם המובאים בספר 'מעין משה' תשע"א עמ' רנה לרנ"ה, ולשונות הרנ"ה 

 שם במכתבו, וציטוט מכתבו של רנ"ה בדברים כאן, ולו הוא מרמז כאן בזה ודו"ק.

כו'. וכן איהו ממלא כל עלמין  ,איהו סובב על כל עלמין כו'" והנה, הלשם כותב בספר הקדו"ש:

אמנם האריז"ל אשר  .איזה חכמים ז"להוא בהקדמת תיקונים ז' א' ]ונודע הוא מה שהעמיקו בזה 

לא פירש כן. ודעתו הוא בענין ממלא וסובב רק ע"פ מ"ש בע"ח  ,גילה לנו כל סוד וכל סתר נעלם

אותם  שאורו ית"ש מתלבש בכולם בפנימיותם וכן הוא מקיף ,שער עגולים ויושר ענף ב' וענף ד'

ונראה ברור מדבריו אלו,  .(ד"ה אמנם , דף יז עמוד ג,שער ד, פרק ו )הקדמות ושערים, "[וכו' מבחוץ

שהגם שקיבל את עצם הד"ת של ה'נפש החיים' בענין המצידו דטרם התחברותו לעולמות, כמו 

שפשוט מכל דבריו וכידוע, אבל כאן כותב הלשם, שהוא איננו מסכים לפרש זאת על הפשט של 

הוראת שם 'ממלא', וזאת, כי האריז"ל פירש את ה'ממלא' על ענין אחר, והוא ה'קו' אור הממלא 

הפנימי, שעל כן, אנו שאחריו, אין לנו אפשרות לפרש את פשט ה'ממלא' באופן אחר מהאריז"ל. 

ואך פשוט הוא, שכל דברי הלשם כאן בהקדו"ש הוא לענין פירוש משמעות גילוי ה'ממלא', אבל 
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 'נפש החיים'שנאמרו ב םדבריהזאת הגיע אליהם מחמת  )טעות והוא אמיתית כלל.

 ,]ראה בהערה[ מובאות לעיל מהלשםמספר כפי שראינו ב ,הלשם ליהם מתבססע

והרי  ,באשר שא"ס ית"ש לא נשתנה כלל מעצמותו ואמיתתו המחוייבת והם:(

וע' בספר ] וכנודע ,דלית אתר פנוי מיניה ,כמו קודם הבריאה ממש ם כןהוא עתה ג

, שלית אתר פנוי 'נפש החיים'הדברי את ראו  )כלומר, הם [נפש החיים שער ג'

דבריהם, מה שהבין הלשם ממיניה ואין בו ית' כל שינוי ח"ו, ומכך טעו לומר, לפי 

כי  ,באמת אין שום מציאות אחר כללכי  ,ולכן אמרו שאין מציאות אמיתית כלל(

 ,"וביד הנביאים אדמה"הכתוב  ל דרךוע ,כל העולמות הם רק בדמיון ובהשגה לבד

כתב המקובל מתוך  לשונו שלאת  הלשם מצטט כעת) [תב ידזה לשונו בכ]ואמרו 

באמת אין להם  כי מציאות העולם והאדם" :של מקובל זה, שהיה תחת ידו(ו יד

שאנו משיגים את עצמנו  כלל וכל מציאותם הם הכל רק בהשגהמציאות כלל ו

כאילו אנחנו בעולם ואנו משיגים עצמנו בכל החושים שלנו וכן אנו משיגים 

ל בהשגה ולא ונמצא שכל מציאות האדם והעולם הכ ,בחושינו את כל העולם כו'

להיות מציאות אמיתי אחרי שהוא ממלא כל עלמין  י אפשרבמציאות אמיתי כי א

כי כל מציאותם  ,בעוה"ז וזה בעוה"בזה  – נהגותהם שניהם ה 'ז"א'ו 'א"א'כי  ,ו'כ

כי באמת אין שום צמצום כלל ואין שום דבר בעולם כלל  ,הוא רק בהשגתנו כו'

על ו .)של אותו מקובל מתוך הכתב יד שהיה תחת ידי הלשם ד כאן לשונוע ,"וכלל

  :(כותבו הלשם מרה כך זועק

ולא התבוננו ולא ראו כי הם  ,מהאי דעתא מנא ליצלןורחלומר דבר כזה  מרזר ווכמה 

 םכי הרי הם אומרים שאין שו ,כולה רח"לכל התורה בזה באמתת  גםפנותנים 

רק  אבל זולתו הוא ,מציאות כלל לא למעלה ולא למטה אלא רק אור א"ס פשוט לבד

                                       

 

 

צם הד"ת שהלביש ה'נפש החיים' על ענין ה'ממלא', את זה סבר וקיבל הלשם לגמרי כיסוד לענין ע

 .מוסד בדבריו, כפי שהבאנו מספר פעמים מלשונו הברורה, וכדלעיל
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 ,)לשם שבו ואחלמה !?איה כל התורה כולה ם כןוא ,בהשגה ודמיון ואינם באמת כלל

 (.דרוש ה סימן ז ספר הדע"ה חלק א

עם ו ,כולם הוא מציאות האמיתי ומקויימתשמציאות כל העולמות  ,נמצא ם כןא

 ,כי הרי מבשרנו נחזה ',ממלא כל עלמין' נתאינו סותר כלל לבחיהנה  כל זה

לה כלל. וכן אנו רואין שהכותל אינו  חוצץשהנשמה ממלא את כל הגוף ואין הגוף 

מאמר שני  'האמונות והדעות'רבינו סעדיה גאון בזה ב מו שכתבוכסותר בעד הקול 

  (.שם ,לשם שבו ואחלמה) פ' י"ג ע"ש

 

 "כמו שכתב רבנו הקדוש ב'נפש החיים'"לשון הלשם: 

לשרידים אשר ה'  על דרך כלל באובנתא דליבאהידוע  כלומר, אף על פי שיש סוד,

א"ס ית"ש לא נשתנה כלל מעצמותו ואמיתתו המחוייבת, והרי " – אשר לפיוקורא, 

]וע' בספר  וכנודע ,דלית אתר פנוי מיניה כמו קודם הבריאה ממש,הוא עתה גם כן 

פשוט הדבר אצלי, כי מכיון שכל המציאות " כןו לשון הלשם,כ "נפש החיים שער ג'[

אם כן על כרחך הוא, דכל העולמות, הווה כל התהוותם ממש רק מאור רצונו לבד וכו', 

הובא ב'נפש החיים'  'רוקח'וכמו שכותב השאין דבר סותר לאחדותו הפשוטה כלל 

שאין שום מציאות כלל לא למעלה ולא " אין הכוונהעם זאת  ,261'"סוף פרק ד שער ג'

, )לשונו(" איה כל התורה כולה!? ,אם כןכי " ,)לשונו(" למטה אלא רק אור א"ס פשוט לבד

ועם כל זה הנה אינו  ,כולם הוא מציאות האמיתי ומקויימתמציאות כל העולמות "כי 

ב'נפש  אשר מקורההלשם,  שיטתב )במשמעה האמור סותר כלל לבחינת 'ממלא כל עלמין'

את כל הגוף ואין הגוף חוצץ  ה, כי הרי מבשרנו נחזה, שהנשמה ממלא(וכאמור החיים'

                                       

 

 

 .מעין משה ]הרב שץ[ תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, מכתב ג', עמ' רס 261
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וכמו שכתב רבינו סעדיה גאון לה כלל. וכן אנו רואין שהכותל אינו סותר בעד הקול 

 . (ון הלשם)לש "ג"י רקמאמר שני פ 'דעותאמונות ו'בה 262בזה

 ,כי מילת 'אין סוף' ענינו הוא ,ית"ש ין סוףוזהו הטעם, מה שאסור לחשוב בא"

אפשר לחשוב בו, כי שהוא בלתי גבול ובלתי תכלית ואין חוץ ממנו כלל, ואם כן אי 

אין שום  ין סוףובאהמחשבה הוא מראה בעצמו כאילו שהוא חוץ ממנו חס וחלילה, 

 )רבי חיים מוואלוזין(כמו שכתב רבינו הקדוש חוץ ממנו כלל והוא עתה כמו קודם, 

מעין משה, הרב שץ, תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, מכתב א', עמ'  -שער ג. ב) ב'נפש החיים'

 .רמ(

                                       

 

 

 הובאה לשונו לעיל. 262
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מצידו באמת היא, ש 'נפש החיים'הלומר, שדעת  לנו , שאסורמדברי הלשםלמדנו 

כי הוא להיפך  ,264מצידנו ח"ו דמיון רק ושהכל הוא 263שום דברו עולם ואין אין כלוםית' 

  ממש.

                                       

 

 

גם עתה  דו ית'ישמצ ,כי ודאי האמת ,העניןש'מצידו': "ה'נפש החיים' כותב להדיא על הבחינה  263

בשיווי  לםוהוא ממלא כל העולמות והמקומות והבריות כ ,וחידש העולמות ברצונו שבראאחר 

 צה לומר,ר. וכן: "שער ג פרק ד( ,)נפש החיים "ואחדות פשוט. ואין עוד מלבדו כמשמעו ממש גמור

אין שום שינוי והתחדשות ח"ו ולא שום  ם כל זהע ,ברצונו הפשוט ית' נבראו העולמותאף שכבר 

והוא הוא גם עתה כקודם הבריאה שהיה הכל מלא  ,מחמתם בעצמות אחדותו הפשוט חציצה

עם כי  צה לומר,ורוכן: ". שם( )נפש החיים, "גם במקום שעומדים העולמות עתהעצמות א"ס ב"ה 

 ,כקודם הבריאהגם עתה רק עצמותו ית"ש לבד  מלאהכל  העולמות והברואיםודאי שגם במקום כל 

מופלא ומכוסה  ,)הבחינה שמצידו מוסתרת( הסתר לבד נתצמצום היינו בבחי נתאמנם הוא בבחי

 .)נפש החיים שער ג פרק ז( "מהשגתינו

 ,ענין מאמרם ז"ל בזוהר ם כןוהוא גוכמו שמפורש כן גם בדברי ה'נפש החיים' בשער ד' וז"ל: "

כולם דרך הדרגה והשתלשלות ושינויים  םשהעולמות הולכי אף על פיחד והוא ש דקב"ה ואורייתא

אין שום חילוק ושינוי מקומות כלל  מצדו ית'הוא רק מצדינו. אבל  ל זהכ ,רבים בערך קדושתם

בשער ג' באורך למעלה  ו שכתבנוכמ ,ולא נשתנה הקדושה ',אני ה' לא שניתי' ו שנאמרוכמ ,ח"ו

היא לא נשתנתה  ם על זהע ,אף כי ירדה ונשתלשלה דרך הדרגות רבות עצומות ,ק"כן התוה ,ע"ש

אתו  הכאשר היתה באמנ ,ובקדושתה הראשונה עומדת גם בזה העולם התחתון ,כלל המקדושת

אף על פי שמצדו ית' כל המקומות  ,אמנםבלא שום חילוק ושינוי מקום כלל.  ,ית' במקור שרשה

וכן  ,לאחדותו ועוצם קדושתו יתב' חוצציםנפים ומקומות המט שאין ,שוים בלי שום שינוי כלל

נאסרנו לדבר גם להרהר בה במבואות  אנחנו ם כל זהע ,ק"הוא בענין עוצם קדושת התוה

אבל  ,באורך )בשער ג( כמו שנתבאר שםכי מצדינו ודאי יש חילוק ושינוי מקומות  ,המטונפות

רק שטח עינינו מראות  ,מקדושתה ואורה העליוןק בעצמותה לא נשתנתה בסבת ירידתה "התוה

. כי באמת 'גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך'ולכן אמר דוד המע"ה  ,בעוצם קדושתה ואורה הפנימי

ק הם פנימיות סתריה המה מפורשים ונגלים ומאירים בקדושת אורם העליון "קדושת ואור התוה

 . )שער ד פרק כז( "תה ואורה כאשר הוארק שעינינו אין יכולות לסבול עוצם קדוש ,כאשר הוא
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 א הקובעת.הי –ולהזהיר, שמציאותנו כנבראים  ה'נפש החיים' מאריך להבהיר

שלנו כנבראים היא המדריכה אותנו  265שההשגה בחושאת זאת,  להשריש עמלו

כנבראים ממש, לקיים ולשמור על כל התורה כולה לפרטיה, ולחלק בין מקומות טמאים 

לטהורים, בין מקומות של ע"ז לבין מקומות קדושים, בין טינופת וזוהמה לבין טהרה 

 בחושולחיות על פי המציאות שאנו משיגים , ובין אסור למותר, עבירה ומצוה ,ונקיות

                                       

 

 

יאות שיש מציאות ובריאה! אלא שמצ ודאימצידו ית' גם וביאור דברי ה'נפש החיים' בזה הוא, ש

בבחינה דלית ליה שם ידיע כלל, היא  זו הקיימת מצידו כשלעצמו שלא בתוקף מציאות שלנו

 לנו בחוש מצידנו כנבראים.מציאות בלתי מושגת, הנעלה ומציאותית יותר מהמציאות המורגשת 

ופשוט ואינו צריך לפנים, שבכותבו: "אף שהעולם כולו מורגש ונדמה כמציאות בפני עצמו,  264

)נפש החיים, שער הוא ית' שמו הוא מקומו" או "עד שתוכל לומר, שאין כאן שום נברא ועולם כלל" 

 , שלא התכוון לומר בזה, שהעולם הוא דמיון, חלילה וחס. ג פרק ב(

ל כוונתו במשפטים אלו היא להדגיש ולומר, שהיות והוא ית' מקומו של עולם, כלומר, שכל חיות כ

העולם כל רגע נתון היא רק מכוחו וחיותו, והוא מעונו של עולם, ואין העולם בריאה העומדת 

בפני עצמה לאחר שבראה, אלא היא מתחדשת כל רגע נתון, כי היא אפשרי המציאות והוא ית' 

רח המציאות, ו"אני ה' לא שניתי" ואין שינוי וחציצה וכו', על כן, אף שהעולם נדמה לבדו מוכ

כמציאות בפני עצמו, אך אין זה נכון, היות והוא ית', הוא מקומו של עולם להחיותו ולחדשו 

ולקיימו כל רגע נתון ממש בעצם כי "מלא כל הארץ כבודו", "אני ה' לא שניתי". כי את ה'מצידו' 

 לים להבין ולתפוס וכאמור לעיל.איננו יכו

נקרא  בחוש.וכפי השגתנו ש"מצדנו, כפי אשר נצטוינו בתוה"ק בענין הנהגותינו בתורה ומצות.  265

עולמות  תולעין ההשגה מציא, "שיתראה )נפש החיים, שער ג פרק ד(ית"ש בבחינת 'סובב כל עלמין' 

 בחושמשגת , "היינו, שהשגתנו אינה )נפש החיים, שער ג פרק ו( מחודשים"וכחות ובריות נבראים 

שעל פי זאת הבחינה נבנו כל סדרי חיוב הנהגותינו כמו שהם נראים,  מציאותם רק ענין )אלא(

 .)נפש החיים, שער ג פרק ה( שנצטווינו מפיו ית', חק ולא יעבור"
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 בחושכי כך ציוותה לנו התורה לנהוג על פי מה שאנו משיגים היות  ,מצידנו כנבראים

 .. "איסתכל באורייתא וברא עלמא"את הבריאה ואותנו כברואים

 

 המציא את כל העולמות במציאות גמור""לשון הלשם: 

וכבר כתבתי מזה במקום אחר, כי הנה הגם שכל המציאות דבריאה, יצירה, עשיה, 

 כי אין מציאותם מעצמם אלא כל מציאותם הוא רק מרצונו ית"ש. מציאות אמתיאינו 

אבל אחר שהמציאם ברצונו והמשיך את אור רצונו בהתהוותם וקיומם אז הם 

כולם מציאות גמורים ממש, כי אור רצונו הנתגלה באצילות שהוא המצוי האמתי 

העולמות  אחר כך את אור רצונו להמציא את כל המשיך ,מעצמותו הנעלמה

מצד אור רצונו המתפשט בכל התהוותם  במציאות גמורדבריאה, יצירה, עשיה, 

מעין משה ]הרב שץ[ תשע"א, מכתבים מבעל הלשם, מכתב הלשם, בתוך וקיומם )

 רס(.-רנטג', עמ' 

 .ענין המציאות ותוקפהעד כאן ב

 

 צמצום

 צמצום רצונו ית', "ל והגר"א:לפי רמח לעיל ראינו מהו מובן ה'צמצום'והנה, 

 . וכאמור

הצמצום, וכפי שפותח בדבריו, שדברי  משל בהבנת גוון נוסף, מראה 'נפש החיים'ה

. לא ח"ו שהאחד סותר לשני, )שער ג פרק א( , לכמה גוונים"כפטיש יפוצץ סלע"תורה 

 ,במשל הצמצום העמוק אלא יש כאן הסתכלות מזווית אחרת לראות גוון אחר

  .ומשלימו הגוון השני על ומאיר אחד מקרין גוון, כאשר לכמה גווניןומתפשט המתרבה 

 ,מבאר את משל הצמצום בגוון הנוגע לסוגיית "מלא כל הארץ כבודו" 'נפש החיים'ה

אופן  את )מלשון הגר"א לעיל(עבורנו בגדר אדם  הנוגע לסוגייה המגלהולא לגוון 

 .גבולית, לבריאה התהוות הבריאה של המעבר מן האינסוף לסוף

 



 
 קדוש וברוך

377 
 

 "לרמח – צמצום הרצון

 ,בנוגע לעבודה ין אל הישמן האַ ,מן האינסוף לסוף סוגיית אופן התהוות הבריאה

לו  הגר"א אמררבו המובהק , ש'נפש החיים'התבארה כבר בדברי רמח"ל, עליו מעיד ה

כפי שראינו לעיל במכתבו של ר' ] ל הבין הנמשל של דברי האריז"לשרמח" פה אל פה,

 . [שמחהאברהם 

 שסוגיית אופן התהוות הבריאה, היות והיא כבר נידונה והוסברה אצלאם כן,  ברור

הגר"א, אין צורך לדון בה שוב ולבארה, שהרי היא עומדת  וגם אצל רבו ,רמח"ל

ואלה  באוצרו של הגר"א בכת"י ספונים אלו שהיו – ומבוארת בכל ספרי רמח"ל

 .וכאמור לעיל בכתבי הגר"אגם ו ,שהודפסו

הכרח להיכנס בזה משום , היות וראה לבאר 'נפש החיים'ה נחיתהסוגייה אותה 

 , היא גוון נמשל אחר בסוגיית הצמצום. הגווןוכאמור כפי שכותב ,266"עת לעשות"

 'עת לעשות', שראה צורך משום הדן בסוגיית "מלא כל הארץ כבודו" העמוק יותר

בחינת אחדות הגמור דטרם התחברותו ית' לעולמות  – בהארה עד העליונה להאירו

על מנת להדגיש את המהלך של רבו הגר"א בענין ו היכא דאמרינן לית ליה שם ידיע

את דברי רבו הגר"א בענין עד תום,  הארה המשלימה – הזהירות שיש להיזהר בזה

 .חיזוק יראת שמים בקיום תורה ומצוות על פי גמרא ופוסקים לצורך

                                       

 

 

זאת מפני הטעם  -אע"פ שרבו הגר"א דיבר בעיקר ב'מצידנו'  -והעלה את הצמצום עד לשם  266

שכותב שם וכדלעיל, שלא היתה לו ברירה אחרת, ועת לעשות לה' הפרו תורתך, ולכן שם נפשו 

בכפו בגלל עומק חומרת הבעיות, לתת גוון פירוש עמוק ד'מצידו' על גבי גוון הפירוש של רבו 

הגר"א ד'מצידנו', כאריח על גבי לבנה, על אף הסכנה העצומה שבדבר, כדי להפקיע מטעויות ולחזק 

המון לומדי התורה את המהלך של רבו הגר"א כפי שמסר לו במסורת ניתנת התורה מדור אצל 

 דור.
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רמח"ל והגר"א, שהבריאה התהוותה על  הוות הבריאה התבארה אצלסוגיית הת

 שהוא ,הסופי הגבולי צמצם את רצונו האינסופי לפעול ברצונו ,הא"ס ,ידי שהוא ית'

בריאה גבולית סופית, כפי שאנו רואים בעינינו, שהבריאה היא והסיבה לנו,  הכוח

 . 267אמור לעילכל ה, וכסופית גבולית ולא אינסופית

לים המשְ  ,ב'נפש החיים' שער ג' הנדון הוא על גוון נוסף, ולא סותר, של נמשלואילו 

 שהרי את גוון נמשל רמח"ל הלז. הגוון הנוסף הוא סוגיית "מלא כל הארץ כבודו",

כמובן, הבריאה נבראה על ידי פעולת צמצום ]שמשמעותה התבארה אצל רמח"ל 

 החיים': ה'נפש של וכלשונו ,, כפי תפיסתנו הנבראיםוהגר"א[

הוא  ,ברצונו העולמותוחידש  שבראית' גם עתה אחר  דוישמצ ,כי ודאי האמת ,הענין

לם בשיווי גמור ואחדות פשוט. ואין וממלא כל העולמות והמקומות והבריות כ

 .שער ג פרק ד( ,)נפש החיים "עוד מלבדו כמשמעו ממש

 

                                       

 

 

המעיין המעמיק יראה, שה'נפש החיים' בשער ג' רומז לענין 'צמצום הרצון' כסדר בכל דבריו.  267

, בלשון המיועדת )כאמור לעיל בהקדמת בנו ל'נפש החיים'(אך כפי שכל דבריו נכתבו בהמרה ובצירוף 

רק רמז אליה ולא נכנס להסברה,  )דהרמח"ל והגר"א(בים וכאמור, גם נקודה זו של 'צמצום הרצון' לר

מקום  ההוא ית"ש הוא מקומו שאלמלא היונצטט כאן את לשונו באיזהו מקומן, והמעיין יראה: "

ת אף שכבר נבראו העולמו. ")פרק ד( "ברצונווחידש העולמות . ")פרק ב( "להתהוות העולמות ברצונו

כבודו ית' שיתראה לעין ההשגה מציאת  ברצונו הפשוטצמצם . ")פרק ד( "ית' ברצונו הפשוט

שמצד השגתנו שמתראה מציאות עולמות ובריות . ")פרק ו( "עולמות וכחות ובריות נבראים

שצמצם כבודו  ,יתברך מרצונו הפשוטחות מחודשים ווכ תעולמו. ")פרק ו( "יתברך ברצונומחודשים 

 "להעולמות ברצונומצד התחברותו יתב' . ")פרק יא( "והניח מקום כביכול למציאות כחות ועולמות

 . וקל להבין.  )פרק יא(
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 'נפש החיים' – בביאור ה'צמצום' נוסףגוון 

 : לפנינוהגוון הנוסף יתבאר 

כפי שהוא בטרם שעלה מעמיק לבאר, שהתפיסה שמצידו ית',  'נפש החיים'ה

. כלומר, מוסתרת וכאמור ,העולמות, היא תפיסה המצומצמת מאיתנו ברצונו לברוא

 ומכוסה מיכולת תפיסת הכרתנו כנבראים.

לאחר שעלה ברצונו לברוא העולמות ולהתחבר אליהם, היא  ,התפיסה שלנו בו ית'

השגה  בו יש לנו ,לתחתיתקרוב התפיסה המכונה 'קו', כמו קו המשתלשל ויורד עד 

 ותפיסה.

 רק כי אותה רק הוא ית' תופס ,אחדותו ית' כפי שהיא כשלעצמומהות כלומר, 

ריאת העולמות, ר בהיא תפיסה שאנו כנבראים, לאח הוא היודע עצמותו כפי שהיא,

החשיבה  תפיסה שהיא מחוץ לקטגוריות היכלל. זו מצידנו תפיסה אפשרותאיננה ברת 

 , אין זה, על כרחך, אלא הגשמה.במהותה והתבוננות בינה עיוןשל נברא. וכל 

 

 הסתר וכיסוי –'צמצום' 

 :'נפש החיים'הוזה לשון 

ענין ה'צמצום'  268ופנימיות משל הם,ומודעת, שכל דברי האריז"ל בנסתרות, 

וה'קו', הכוונה על אלו הב' בחינות הנ"ל )כלומר, מצידו ומצידנו(, שהן בעצם 

 בחינה אחת וענין אחד לגמרי.

                                       

 

 

הנמשל של צמצום כח הרצון כפי שביארו רמח"ל והגר"א -'פנימיות' כלומר, מעבר לפשט 268

 רקים מאת רבו הגר"א.בכתבים, יש עוד עומק פנימיות שמגלה עתה ממה שנמסר לו ראשי פ
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כי באור מלת 'צמצום' כאן, אינו לשון סילוק והעתק ממקום למקום להתכנס 

 וכו'אלא  ,269ס וחלילהחולהתחבר עצמו אל עצמו כביכול, להמציא מקום פנוי 

 וכו'. הסתר וכיסוי לשון )הוא(

שאחדותו יתברך שמו, בבחינת עצמותו הממלא כל עלמין בהשוואה והכוונה, 

מכנים אנחנו בשם 'צמצום', מחמת שאחדותו ית' הממלא כל עלמין  ,270גמורה

 וכו' )שער ג פרק ז(. 271מצומצם ומוסתר מהשגתנוהוא 

טרם בריאת  בעצמו לאמור, אחדותו ית' בבחינת עצמותו, כלומר, כפי שהוא ית'

ואין  מהותה , הבחינה כפי שרק הוא ית' יודע אתהעולמות והתחברו אליהם ברצונו

והיינו מפני  מצידנו, ,כלפינו , היא מכונה 'צמצום'בה מהות מושג כלשהו לאחר עימו

 כנבראים. הנבראים בחינה זו מצומצמת ומכוסה מאיתנו מהותש

 

                                       

 

 

מבואר מדבריו, שלפרש את הצמצום כפשוטו ממש ובעצמותו, באופן שמצטייר ציור גשמי,  269

 "חס וחלילה"כמקרה ממקרי הגוף, זו ודאי הגשמה, ועל כך כותב תלמידו המובהק של הגר"א: 

 לפרש כן.

)של  ו מצד מספרןשאם תהרהר ח" צה לומר,ר ',שוב לאחד - דאם רץ לבך ',לאחזאה' ה שאמרוז" 270

 ,)באור הגר"א על תקו"זחד" להורות שכולן א ,שכולן נכללין בו חד,שהוא א 'שוב לאחד' הספירות(

 ., ד"ה איהו הויה(הקדמת תקוני הזהר

 ראה גנזי רמח"ל, עמ' רסד, 'סוד הייחוד'.  271
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 מה שלמעלהבלהסתכל  בעצם אי האפשרות –'צמצום' 

בעצמותו לא כפשוטו וש צמצום אין משמעותו 'צמצום', 'נפש החיים'לדברי ה

שעצמותו ית' כפי שהיא כשלעצמו טרם בריאת  ,משמעותו הוא אלא ,272יתברך

לעמוד על  בעצםשום אפשרות אין  כנבראים הנבראיםשלנו  ,העולמות, היא תפיסה

בריאת שלאחר  נבראיםהנסתרת מאיתנו ומצומצמת  ,, כי היא מכוסהמהותה

  .וכאמור , והיא שאילת "מה למעלה"העולמות

 ,חילוק מקום מעלה ומטה פנים ואחורלא יצדק בו שום שינוי ו שמצד הצמצום"

 ,והכוונה ,היינו הסתר וכסוי 'צמצום'כן כאן מלת  , וכו'.ואה גמורה אמתיתורק הש

 ,הוא מצומצם ומוסתר מהשגתנו ,עצמותו הממלא כל עלמין נתשאחדותו ית"ש בבחי

 . נפש החיים שער ג פרק ז()'" אכן אתה אל מסתתר'וכענין 

"ישת חושך ב ,האש החשכה להתבונן בינה במהות לה אל ההרוערס אדם ווה ואם

 .מזהירנו ה'נפש החיים' – מגשים ודאיב אזי כנברא הוא סתרו חושך ענן וערפל",

 

 ה'קו'

 הוא הבחינה שמצידנו: במשל הצמצום וה'קו'

                                       

 

 

לא יצדק בו  שמצד הצמצום"כאן בפרק ז' את המשפט:  פותח ומקדים לדבריוה'נפש החיים'  272

". הווי אומר: המילה אה גמורה אמתיתושום שינוי וחילוק מקום מעלה ומטה פנים ואחור, רק השו

היא היא עצמה הבחינה שמצידו ית', 'צד הצמצום'! כלומר, כשהאריז"ל כותב  –'צמצום' וענינה 

ית' מאיתנו! 'צמצום', הכוונה היא, מפרש ה'נפש החיים', להסתר וכיסוי הבחינה שמצידו כשלעצמו 

 כאשר מצידנו אנו אין לנו בצמצום כל תפיסה!
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מה שאנחנו משיגים מציאת השתלשלות עולמות זה למעלה מזה  ,והשגתנו

 . 'קו המשתלשל'שהוא כעין  ',קו'אנחנו בשם  םמכני ,שונים נותבבחי

היינו מצד עצמות אחדותו ית' שבהעולמות  ,שמצד הצמצום ,האריז"ל הו שאמרוז

עצמותו לא  נתאבל בבחי ,אשר אף שמאתנו הוא מצומצם ומוסתר ,המלא את כל

דנו ישאנחנו מצ – היינו מצד השגתנו ',קו'רק מצד ה)אלא(  ,יצדק ענין מעלה ומטה

 דנו מעלה ומטהייצדק מצ – משיגים סדר העולמות דרך השתלשלות כעין קו

  .)שם(

כנבראים, אנו יכולים  הנבראים מצד יכולת השגתנו ,הווי אומר, מצידנו, כלומר

שישנה השתלשלות העולמות מאחר שעלה ברצונו  –רק את זאת  להשיג ממנו ית'

, ורק בבחינה זו ניתן לומר לבוראם ולהתחבר אליהם ברצונו, עד המדרגה התחתונה

 אפשרותבקטגוריות  , כי כך היא תפיסתנו ויכולת הכרתנו'למעלה ולמטה' הלשון

 כנבראים. תפיסה

 

 'מצידו'אי אפשרות השגתנו מצידנו לתפוס את ה –'צמצום' 

כפי שהוא ית' משיג עצמותו  –ת העצמוּ –עצמותו ית' לפי הנפש החיים,  כלומר,

אחדות הפשוט בלי ה מהות ה טרם שעלה ברצונו לברוא העולמות,כשלעצמו, כפי שהי

היא לא ברת אפשרות  ,, אפס זולתו"אין עוד מלבדוו" כל שינוי "אני ה' לא שניתי"

"לית מחשבא  מאיתנו כנבראים, היא ומכוסה תפיסה והשגה מצידנו, אלא מצומצמת

 והתבוננות דיבור או מחשבה עסק, כך שאין לנו בזה שום אפשרות תפיסא בך כלל",

 .)'ממלא'(הבחינה שמצידו  עצם מהותעל  בינה

)מלבד גוון הנמשל עליו  'נפש החיים'הולכן ה'קו' וה'צמצום', בגוון נמשל זה של 

  הם אחד. – הגר"א, כאמור(ו ו רמח"לדיבר

, שהרי היות והוא ית' )לשונו( "הן בעצם בחינה אחת וענין אחד לגמריכלומר, "

בריאת הנבראים, ו התחברותו לעולמות באחדותו הפשוטה כשהוא לעצמו טרם

את בחינת ה'קו', שאין אנו יכולים לתפוס אלא רק  ,מתפיסתנו, והיינו ונסתר מצומצם

 הם דבר אחד. 'קו'וה 'צמצום'ה אם כן,
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 היינו הך –ה'צמצום' וה'קו' 

, שאין אנו יכולים הוא ביטוי לכך , לפי ביאור ה'נפש החיים',ובקצרה: 'צמצום'

 .273והיינו הך –ה'קו' לתפוס אלא רק את 

 

 : "אין רשאין להסתכל קודם הצמצום"לשון רבו

 :הגר"א בכתבים רבו וכפי שמבואר בלשון

רק  ,וכן תבין למעלה למעלה כמה עולמות קודם הצמצום .וזהו סוד הצמצום...

, אסור לשאול כמו שעל כן ,וכו' שאין רשאין להסתכל ולהבחין קודם הצמצום

ואי "שאל נא לימים ראשונים", שהן ששת ימי בראשית, ו"ק,  שנאמר )דברים ד(

בארבעה "וכל המסתכל כו' ] קודם הצמצום.שהוא  –כו'  אתה שואל מה למעלה

 ["ומה למטן מה לפנים ומה לאחור מה למעלן :רתוי לו כאילו לא בא לעולם דברים

, מהדורת ווילנא פרק ג ,פירוש הגר"א לספרא דצניעותא -, א. בחגיגה  )ירושלמי

 תרע"ג, דף כו עמוד א, טור א למעלה(.

 

                                       

 

 

הרי הצמצום יצר  מר, שה'קו' וה'צמצום' זה דבר אחדאו 'נפש החיים'ולכן אין להקשות, כיצד ה 273

שאין  משל, שנמשלו הוא,אומר כאן, שהצמצום והקו זהו  'נפש החיים'חלל לתוכו חדר הקו. כי ה

י שהוא כשלעצמו, כי הוא מצומצם מאיתנו, וזה מכונה במשל לנו יכולת בעצם, לתפוס אותו ית' כפ

'צמצום', אלא בכוחנו לתפוס רק את ה'קו', אותו ית' לאחר התחברותו לעולמות, בהשתלשלות  –

 היינו הך.הם  בנמשלהמדרגות. אם כן ה'קו' וה'צמצום' 
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 לשונות ר' יצחק אייזיק חבר

את  תלמיד הגר"א ,תלמיד הרמ"מ משקלוב ,רבי יצחק אייזיק חבר מבארוכפי ש

 :זה ענין

שבאמת, לפי ערכו ית' אין שייך . 274מלשון מספר –' ספירות'שנקראו  ,טעם שני

שום חשבון ומספר ושינוי ופירוד ח"ו, ולא עליה וירידה, ולא שום ענין מה שאנו מדברים 

  מצדנו.רק הכל  – בהם

ואין שום דבר זולתו ית'. ורק  כמו קודם הבריאה,הוא אחד המיוחד  מצדו ית'כי 

ובזה שייך בהם בחינת מספר  ,יתן לנו השגה לפי ערכנו לדבר בהםהכל מצדנו, שנ

 ושינוי. 

. "עשר ספירות בלי מה וכו' ואם רץ לבך שוב למקום"ועל זה נאמר בספר יצירה 

שהוא  ,רק מצדנו, והוא על ידי הצמצום ,ר"ל שבאמת אין בהם מספר ומהות

וגם זה  ,ואין לנו לדבר רק מן הצמצום ולמטה ,בס"ד בארם כמו שיתמקומו של עול

אין עוד "ולא מצדו ית' שגם אחר הצמצום הוא ממלא כל עלמין, ו ,בערכנו לבדרק 

מוואלאזין ז"ל בספרו הנחמד  רנו רבי חייםכמו שהאריך בזה הגאון מוכתיב,  "מלבדו

)פתחי  תולחכם ומבין מדע עמוקים מאוד,, וכל דבריו שם '[שער ג] 'נפש החיים'

  (.פתח ג ,נתיב הצמצום ,שערים

 ם כןוהוא ג ,ת כל מקום הפנוי הזה מכל צד בשוהואור א"ס יתברך, הוא המקיף א

וסובב  דא"ס הוא ממלא כל עלמין ,ענין עמוק כמו שכתב בכמה מקומות בזוה"ק

 כל עלמין ולית אתר פנוי מיניה, ואיהו מלגאו דכל ספירות ובין כל ספירה כו'. 

                                       

 

 

 כדברי הגר"א בהערה להלן. 274
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והכוונה בזה, שכל מה שאנו מדברים מענין הצמצום וסילוק אור א"ס ומציאות 

הספירות והעולמות וכל העניינים שאנו עסוקים בהם אינם אלא לפי ערכנו 

להשיג ממנו בערכנו בבחינת גבול ומצדנו, שהוא ית' בעוצם גבורתו נתן לנו רשות 

כמה מדרגות ועניינים שיהיה שייך לעבודה. אבל  ל פיושיעור ובחינת עולמות, ע

כתיב, כמו קודם הבריאה  "אין עוד מלבדו"מצדו ית', הכל אחד ממלא כל עלמין ו

 .ממש. והבריאה לא עשתה שום שינוי ח"ו בא"ס הממציאם

ין, כמו שהאריך בזה הגאון הנזכר בספרו והוא אמונת היחוד שאנו מחוייבים להאמ

 . )נפש החיים( שם

ונמצא שמצדו ית', הוא סובב לכל הנבראים בשיווי גמור. ואין שייך אצלו, לא 

ה שאנו בחינת מטה ולא בחינת מעלה ח"ו, ולא שום עליה וירידה ושינוי. וגם זה מ

תן לנו להשיג שמזה נמצא לנו גילוי ברצונו מה שני ,מדברים הוא רק ברצונו ית'

 ולראות, ולא בבעל הרצון. 

 ל זהלהרחיב הדבור בעניינים העמוקים האלו שע י אפשרוהבן עומק דברים אלו כי א

נתיב  ,פתחי שערים) 275"שוב למקום – בלום פיך מלדבר ואם רץ לבך"נאמר 

  (.פתח ו ,הצמצום

כמו שהאריך בזה  כקודם הצמצום ממש,ואפס זולתו  ואין גבולאין הפרש דו ית' יומצ

 (.תח כדפ ,נתיב אבי"ע ,)פתחי שערים 'נפש החיים'הגאון מוהר"ח מוולאזין ז"ל ב

הזמן והמקום  )הבורא את( שהוא הממציא ,והיו"ד למעלה מורה על יחוד ה'

רק  ,ואין לה ראש ולא סוף ,שהיא נקודה מרכזית ,ולכן הוא נקודה לבד ,והבריאה

                                       

 

 

שוב 'שאם תהרהר ח"ו מצד מספרן  צה לומר,ר ',דאם רץ לבך שוב לאחד ,לאחזאה' ה שאמרוז" 275

, הקדמת תקוני הזהר ,)באור הגר"א על תקו"ז" להורות שכולן א' ,שכולן נכללין בו ,שהוא א' 'לאחד

 .ד"ה איהו הויה(
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מציאותו שכמו כן  ,באריכות קום אחרבמ ו שביארנוכמ נשוא במחשבה בלבד

 .רק נתפס במחשבה לבד ,יתברך ועצמותו נעלם מכל נברא

כמו כן יחודו שולט למטה  ,קודם הבריאה יחידשכשם שהוא  ,והיו"ד למטה מורה

ואין  ,כל עלמין בכבודו", והוא ממלא כל עלמין וסובש"מלא כל הארץ  ו שנאמרכמ

כמו שהאריך אבל לא מצידו יתברך,  ,נודירק מצ – גם לאחר הבריאהשום שינוי וגבול 

הכתוב "וידעת היום  ה שאמר, והוא מ'נפש החיים'בספרו  רנו רבי חייםבזה הגאון מו

 .אין עוד" ,כי ה' הוא האלוקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת ,והשבות אל לבבך

אינו מושג  ,תפיסת מקום ולא תפיסת זמן )לא( שאין לו ,הזה 'יחיד'כי ענין ה ,והוא

שבו נקשרים כל הו'  ,שלכן הוא נרמז רק בנקודה מרכזית רק במחשבת הלב לבד,

פר ס'כמ"ש ב ,ו"ק ,דש באמצעווהוא היכל הק רק נשואים במחשבה,שהם  ,קצוות

 ,שכמו שהמלך בעת שיושב בהיכלו המיוחד לו לבדו ',היכל הקודש', ונקרא 'יצירה

אין מציאותו ויחודו  ,דר כבודו, כמו כןאין רשות לשום אדם לכנוס שם ולראות בה

ר"ל במה שניתן מרצונו ית'  חוץ להיכלו,ת פניו אלינו וית' מושג לנו כי אם בהתרא

רק נתפס במחשבה,  ,להשיג יכולתו והשגחתו ורצונו אבל לא בבחינת עצמותו ויחודו

 .ולכן אסור החקירה בענין הזה

 לחקורשאם מחשבת לבך  ,נאמר "ואם רץ לבבך שוב למקום" וכו', ר"ל ל זהוע

להיכל פנימה  יכנסלזהר שלא יההזה,  )מלשון פלאי, מכוסה ונסתר( בענין הנפלא

בחקירת הבריאה והשגחתו עליהם  ,ר"ל ",שוב למקום"רק  שאין נתפס במקום גבולי,

אסור  א היכל הקודשמה שאינו במקום, שהושהוא מקומו של עולם, אבל לא ב ,לבד

הס מפניו כל הארץ",  – והוא מה שרמז הנביא חבקוק )ב'(, "וה' בהיכל קדשו ,לדבר בו

 ,שיח יצחקרי"א חבר, ) כך עלתה במחשבה" ,וכמ"ש "שתוק בור,ישכאן אסור הדר"ל 

זה, שם, דרוש בענין ב' נונין של ויהי עוד ב , וראהדרוש לסיום הש"ס ,חלק א

 (.דרוש לשבת תשובה בנסוע, אות צג; ושם,

 , שכל החילוקים והשינויים הם מצידנו, אבל מצידובדברי ה'פתחי שערים' מבואר

 . כאמור ב'נפש החיים' "אני ה' לא שניתי" –
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 הספירותמהות על  לשון רבו

ה'פתחי ה'נפש החיים' ו בדברי כפי שהתבאר כאן 'מצידו' ו'מצידנו',והנה, ענין ה

 :זוה"קרושו לפיב בכתב יד קודשו הכותבהגר"א בדברי  מקורו ,שערים'

כי אין דבר  ,'ספירות' )"עשר ספירות בלי מה"(, כי ידוע )בספר יצירה( וזה שאמר

לבד )אלא( רק המספר )היות( שאין לו מציאות בפועל כלל רק  במחשבהשהוא 

  במחשבה.

פרוש )מקרה ולכן, אחד של המספר הוא אחד אמיתי ואיננו מתרבה ולא שום 

 ספר יצירה, פרק א משנה ב(.להגר"א 

 

 לשון רבו: "הכל מצידנו"

"פקודא  )הקדמת הזוהר, יב, א( 276על לשון הזוהר נוסףבמקום כן כותב הגר"א ו

בשמא  'אלוהים'ולאתכללא שמא ד ,וכו' 'אלוהים'הוא ה 'הויה', דלמנדע –רביעאה 

 :', למנדע שאינון חד, ולית בהו פירודא"הויה'ד

  .הוא זעיר אנפין – 'הויה'

 בתר דאזעירת גרמה בבריאה. ,נוקבא –ו'אלוקים' 

)כל  וכל הענינים .אחד – (מצידו) שהכלצריך לידע ולצייר האמונה הזאת בליבו, 

 .הכל מצידנו – (וחילוקי המדרגות השינויים

                                       

 

 

 ',הויה'בשם  'אלוהים'לדעת שהויה הוא האלוהים וכו', ולהכליל שם  –תרגום: מצוה רביעית  276

  .פירוד ואין בהם להבין שהם אחד
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)מצידנו(,  דידןדלית 'יום' אלא מסטרא  277)זוהר, קלד, ב( וכמו שאמרו ב'אדרא רבא'

יהל אור, הקדמת ביאור הגר"א לזוהר,  -)מצידנו.  דידןולית 'לילה' אלא מסטרא 

 מדפי הספר טור שמאלי ד"ה פקודא רביעאה(. 10ספר הזוהר, דף יב ע"א עמ' 

 

 לשון רבו: "הכל אחדות הפשוט"

 וכן:

שבחינת התפשטותו )שם 'הויה'( ובחינה המקבלת את כבודו ותהילתו ממנו 

 המעט שכלינולפי אך  .)מצידו( הכל אחדות הפשוט –)מאתנו עם( ישראל )'מלכות'( 

יהל  -. שהם בחינת ב"ע )ב' עולמות )מצידנו( (, אנו משיגים, מצידנו)צמצום שכלנו

חלום וכו'. קטע זה נכתב מפי אור, השמטות ח"א, דף ל ע"א מעמודי הספר ד"ה וי

הגר"א על ידי תלמידו המובהק הרמ"ש מטלטשין, ככתוב שם טור ימיני שורה 

 שלוש מלמעלה(. 

 

 לשון רבו: "שנבין אנחנו בגדר האדם"

 ביאר לן יותר:ובמקום אחר 

                                       

 

 

כללא דכל מלין, עתיקא דעתיקין וזעיר אפין כלא חד כלא הוה, כלא הוי כלא יהא, לא וכן: " 277

ישתני, ולא משתני, ולא שנא, אתתקן בתקונין אלין, אשתלים דיוקנא דכליל כל דיוקנין, דיוקנא 

. וראה (ב-א פרשת נשא דף קמא עמוד ,אדרא רבא ,)זוהר הוו שניין ומסטרא דילןוכו', דכליל כל שמהן, 

 .)לב(, קונטרס כללי התחלת החכמה, עמ' יא אות צא )בסוף הספר(עוד, שערי רמח"ל 
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הוא  –( 10עד  1כל מה שאמרו עשר ספירות במספר )כלומר, בחילוק מיספרי מ

אבל חוץ  (מצד יכולת חשיבתנו ותפיסתנו כלומר, מצידנו,. שכלנו) בתוך השכל

 (. הפשוט, ללא שינויאחד ) –לשכל 

, כשתראה שולחן ותאמר )שיש( )הפיזיקלים( שאף )שהרי אפילו( בדברים הגשמיים

, חומר העץ )'חומר'(, וצורת 280, וכח הצמיחה279, והרכבה278בו ארבעה יסודות

, )צורת ההיולי( 282(, וצורה הראשונה281'השולחן )'צורה'(, וחומר הראשון )ה'היולי

בין 'חומר' ו'צורה' היא עיונית גרידא בהכרתנו, שהרי  )ההבחנה וכל זה הוא בשכל

אי אפשר להפריד בין 'חומר' ל'צורה', כי אין 'חומר' בלי 'צורה' ואין 'צורה' בלי 

 'חומר', וה'חומר' הוא רק בכח ]בפוטנציה[ והצורה היא הבפועל ]אקטואלי[, וכן

ואין בו דברים  ,( השולחן הוא אחד בכלבאמת (, אבל )למעשהבשאר ההרכבות

בשכל שלנו אבל השולחן הוא שולחן,  עיונית היא רק וההרכבה נפרדים )ההפרדה

                                       

 

 

כפולים מ'חומר' ו'צורה', אלא שב'עפר' החומר  )הראשונים( שלשה אלה –"אויר, מים, אש, עפר  278

 .ביאור הגר"א על ישעיהו יא, א, במהדורות שאינן מצונזרות על ידי הנוכרים -" אחד –והצורה 

 ביאור הגר"א על ישעיהו שם. -המרכיב כל הכוחות להיותם קשורים כאחד" " 279

ביאור הגר"א על ישעיהו שם. וראה רבינו  -הצומח"  )תבנית, צורת(והמגדל תמונת  –"'המגדל'  280

 בחיי בראשית פרק ב, ז.

 ,והוא ראשית י"ש מאין ר"ל מע"ק ',והחכמה מאין תמצאראה ביאור הגר"א על ישעיהו שם. "' 281

)ראה פירוש  אבל ממנו ולמטה הוא יש מיש ',יש'ונקרא  'ראשית'ולכן נקרא  ,כנ"ל 'אין'שנקרא 

חומר ' 'תהו'והוא  הגר"א לבראשית א, א "הבינו כל חכמי הדת" וכו' על הוראת 'ברא' ואבן עזרא שם(

 פרק ב ,)פירוש הגר"א לספרא דצניעותאאותו" שאין ניכר מהותו אלא מצי ',גולם'שנקרא  'הראשון

 גלמי'שעליו נאמר  ',היולי' –' חומר הראשון'של כל דבר הוא  )חכמה ובינה( וחו"ב" .ד"ה מתפשטן(

דוגמת  ,לית ביה גוון כלל 'כתר'ו" .ד"ה הבן בחכמה( פרק א משנה ד ,ספר יצירהל)פרוש הגר"א וכו'" 

 רמב"ן ריש פרשת בראשית.. וראה ד"ה מאן דרשים(תיקון ע  יקוני זוהר,תל)באור הגר"א ון" חומר הראש

 הכוח השלישי. ראה ביאור הגר"א על ישעיהו שם. 282
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בעלי חומר וצורה,  פיזיקלייםזה מזה. ואם כך הוא בדברים אין בו דברים נפרדים 

  .בו כלל שום ריבוי ומספר (, שאיןשהוא רוחני א"סאזי( כל שכן ברצון העליון )

הרצון העליון לעשר ספירות ]וכן לחמשה פרצופים[, אור רק )כל מה שחילקו 

ליקוטי הגר"א מצידנו. ) שנבין אנחנו בגדר האדםנעשה זאת בעבורנו ובעדנו, כדי( 

 .283שבסוף 'ספרא דצניעותא', ווילנא תרע"ג, עמ' לט(

                                       

 

 

רק המספר, שאין  )אלא(ובמקום אחר ביאר לן יותר: "אין דבר בעולם שיהיה במחשבה לבד  283

)פירוש: אצל הקדמונים . וידוע, שדבר אחד אינו נופל במספר )רק בשכל(ניכר בדברים עצמן  )המספר(

, הגדרות ראשונות, שתורגם בעידוד הגר"א ע"י הרב ברוך משקלוב כמופיע 7, ספר ]אוקלידס, ס' יסודות

לא נספרה, היות שסיפרה צריכה לכלול 'ריבוי של יחידות',  1בהקדמת הספר[ ועד אחרי זמן הגר"א, הסיפרה 

א' , שלכן (2נחשב למספר. על כן התחילו לספור מהסיפרה  1והיות ודבר אחד הוא פרט ולא ריבוי, אין ה

)מספר כללי, לשימוש , וא' הוא כלל המספר (2)מתחילים את הספרות מהסיפרה אינו מספר ומתחיל מב' 

משמש כ"כלל המספר" לצורך  1)שלאחר שיש ריבוי יחידות, הוכשיהיו שני דברים, מונין גם כן א'  הריבוי(

)שהרי הרבה פעמים לא עם כפילתו בעצמו אפילו  –אינו מתרבה  (1)וזו הסיבה ש, לכן הא' הספירה(

. הגר"א, יהל אור על הזוהר, 1÷1=1), ואינו מתחלק" (2×1=2)שהרי ולא עם שאר המספר  (1×1=1

 .בראשית טו, א(

)ראה עליו בהקדמת בני וכן, תלמידו המובהק, הגאון המקובל רבי משה שלמה מטאלטשין זצ"ל 

  כותב בשמו: הגר"א לשולחן ערוך עם ביאור הגר"א(

)הספירות הם שהספירות הוא לשון מספר  ,הספירות, והשיב )מהות(שאלה שאלתי ממנו אודות 

כי כל דבר שבעולם  )היות(בלשון מספר,  (בכוונה )וקרא להם ב'ספר יצירה', וכיוון אותם מלשון מספר(

ון שיש )כל דבר המובדל האחד מחבירו, כגון המפה מהשולחן, זהו מכימובדל אחד מחבירו בגבול ותכלית 

לדבר זה גבול ותכלית, כלומר הוא בעל תכלית וסופיות גבולית, וזאת משום שיש לו גוף וחומר, שהם 

במחשבה  )רק(ניכר אלא  (לא בין מספר למספרההבדל )אין הבדל  - , אך המספרהחוצצים בין דבר לדבר(

האדם יש כוח של  ישנה חלוקה בין מספר לרעהו, היות ולשכל , בהכרה,)כי רק בתוך השכל של האדם

בשכל  רק(הם נפרדים )בעלי תכלית  (ן)כך גם הספירות ה, כן הם אפשרות ספירה מתמטית חשבונית(

 3, 2, 1שלו. כלומר, בשכל שלנו אנו מחלקים בין סיפרה לסיפרה בהכרה ) ובמחשבה )בתוך שכל האדם(
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 יסה ומשמעות קיימתאין למספרים כל תפ ההכרתי, )אך מחוץ לשכלאבל לא בגבול ותכלית  וכו'(

, כי הם אינם עשויים מגוף וחומר המבדילם זה מזה כמו בדברים שהם בעלי גוף. הם רק כוח במציאות

 .מטיים(יבים מתומחשבי של הנפש השכלית של האדם שבכוחו לספור ולחשב חיש

בעולם שכל דבר ש ממנה מתבררת מהותם, היות( ,)נקודה נוספת המבארת מדוע לספירות קוראים כךועוד 

 )ואילו(אבל  גוף אינסופי, כי כל גוף הוא סופי בעל קצבה ותכלית גבולית( לא קיים)יש לו גבול ותכלית 

 . )המספרים הם אינסופיים, שהרי ניתן לספור עד אין סוף(המספר אין לו קץ ותכלית לעולם 

, שלזה )בלבד(במחשבה  )רק ניכר(אלא  )האחד מחבירו(הבדל ניכר  )בו(המספר אין )אם כן, ש(נמצא 

)במהות . המהות (2)ואת זה האדם סופר בסיפרה ולזה קרא ב'  (1)סיפרה א'  )את זה האדם סופר(קרא 

נבדל אחד מחבירו, דהיינו אותו דבר  , בזה(3ולא  2וסיפרה זו היא  2ולא  1שלהם שסיפרה זו היא 

 נבדל אחד מחבירו. )הנספר(המסתפר 

אבל  ,עשר מספרים )אמנם(, פירוש: הם )ספר יצירה א, ב(ות בלי מה" שכתוב "עשר ספיר )וזהו( וזה

)דבר שיש לו מהות מסויימת , כי המהות (מוחשית לחושים)הם לא עצמים בעלי מהות הם בלי מהות 

אינם נבדלין בעצם אלא הם מספרים  )הספרות והספירות(נבדל אחד מחבירו אבל הם  הוא בהכרח(

)הדרת קודש להגר"א, מוסד , ודי למבין )האדם, בהכרתו( בה ובשכלבמחש )היא רק(בלבד שהבדלתן 

 .הרב קוק, תשע"ד, עמ' רט(

וכעת זכינו לאור חדש, הערות מכת"י של רבי משה שלמה מטאלטשין על 'ספר יצירה' עם ביאור 

 הגר"א, בו הוא כותב שוב וביתר ביאור:

על מספרים )שהמספר אינו בריאה בעל פה, שנקרא 'ספירות' על שם  )הגר"א(אמר לי הרב המחבר 

)לשכל  רק במחשבה, (לא נופל לשון 'בריאה' כי תפיסת המספרים והיכולת המתימטית של האדם הוא

האדם יש אפשרות תבונית לחשב חשבון, מספרים וכו', אך החישוב הוא לא בריאה, אלא השכל הוא הנברא 

. לם השכל(וים לא נגמרו אלא הם נותרים בעהמספר ,ועל ידו ניתן לספור בעולם השכל, שגם אם האדם מת

, כשיתפרדו , וכו'(6, 5, 4, 3, 2, 1) כי אף אם תספור אנשים או מינים בדרך א' ב' ג' ד' ה' ו' וכו'

ויעבור  )להיכן נעלמה הספירה שספרנו?(איה סופר?  – ילכו איש איש למקומו( אותם אנשים או מינים)כש

, ואינו ניכר לא במציאות החומרית( ,מספר, הוא נשאר רק במחשבה שלנו)אין והנה איננו  – )עברו והלכו(

המושג 'דבוק בעצם' משמעותו )ב', כי אינו דבוק בעצם -ה )האיש(א' ומי הוא -ה )האיש(בחוצות מי הוא 

בפילו' הוא, 'מקרה' ]כלומר, תכונה[ שהוא חלק אינטיגראלי מה'עצם' ]'חומר' לבוש 'צורה' = עצם[ לדוגמה, 
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ך טבלת שולחן העץ באופן מלבני, היא מקרה דבוק לעצם, צורת הטבלה היא דבוקה לעץ. והמושג 'אינו חיתו

דבוק לעצם' משמעותו הוא, שהוא לא חלק ממש מהעצם, כגון הצבע שטבלת העץ צבועה היא איננה דבוקה 

]מהדבר[ הנספר  הוא לא חלק בלתי נפרד מהעצם ,המספרמהותית לעץ, וניתן לגרדה ולצבוע בגוון אחר. כך 

]על 'מקרה בלתי דבוק', ראה פירוש  לא בתוך העצם ,כי הוא רק בתוך המחשבה שלנו ,אלא הוא נפרד ממנו

 .(התפלה לר"א בן הגר"א בהתחלה[

)במחשבה אנו יכולים לספור את הספירות רק במחשבה  (הם )הם אינם ברואים אלאוכן הוא הספירות 

שהמספר אין לו סוף,  )וכמו כן, כשם(. וכשם כלום, הכל אחד( אין -ולהכרה  לעשר אבל מחוץ למחשבה

 (אין סוף למספרים. לדוגמהעד )אפשר לספור עד לאינסוף ועד בכלל. כי תוכל לספור כמה שתרצה 

ועד בכלל הוא  10ולא עד בכלל הוא יחידות, מ 10)עד שהוא סוף מספר האחדים  (10)ל י'-כשתגיע ל

, כן (מספרים בשיטה העשרונית עד אינסוף 10)אפשר לספור אין סוף  תוכל לומר י' פעמים עד עשרות(

)הם אינסוף ספירות, כלומר, בסיסם הוא עשר וניתן להכפיל אין סוף ואין תכלית  - העשר ספירות )כך גם(

 )מלשון מספר, להורות שהם אינסוף.לכן נקרא 'ספירות'  ,ולהוסיף עליהם, כאשר הם היסוד, עד אינסוף(

 .רה עם ביאור הגר"א, פרק א משנה ב, מכון הגר"א תשנ"ח, עמ' יט, בהערות ד"ה אין יותר מעשר(ספר יצי -

 – שאם תהרהר ח"ו מצד מספרן צה לומר,ר ',דאם רץ לבך שוב לאחד ,לאחזאה' ה שאמרוזוכן: "

)באור " להורות שכולן א' ,הוא "כלל המספר" כדלעיל( 1)כי ה שכולן נכללין בו ,שהוא א' 'שוב לאחד'

 ., ד"ה איהו הויה(הקדמת תקוני הזהר ,הגר"א על תקו"ז

)בסוף ספר 'תוספות מעשה רב' ודברי הגר"א בזה הם כדברי הרמ"ק ב'פרדס רימונים' שער א פרק א 

 . על הגר"א נכתב: "לימוד קבלה היה נוטה אחר הרמ"ק"(

יות בו יתברך והיות השלמ: "ה''()על פי דברי רבו רבי חסדאי קרשקש ב'אור וכדברי ר"י אלבו ב'עיקרים' 

וכדי שלא ידומה שיש בו  וכו',, )תאריו ית' הם אינסופיים( שלא יגבלם מספר ,תכלית-בעלי-בלתי

כשאני מתבונן בתארים ואני מוצא אותם רבים בהכרח  ,כלומר וכו'.יתברך רבוי מצד רבוי התארים, 

לת היכולת וזולת הרצון בהכרח, יות מתחלפות, כי הידיעה יובן ממנה דבר זוומצד היותם שלמ

ומה שיובן מכל אלו ודומיהן הוא דבר זולת המהות, ובזאת הבחינה כבר יחשב שהתארים מחייבים 

, כלומר כשאני מקיץ מאותו התבוננות "הקיצותי ועודי עמך"איזה רבוי בעצמותה, על כן אמר 

מהוראת  חינות שכליותשכל אותן התארים אינן אלא בשאני מתבונן ברבוי התארים, אני רואה 

 ,כלומר וכו'יות ההם נמצאים בעצמותך, אבל על דרך האמת אינם דבר זולת עצמך, והיות השלמ
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שאינן דבר זולתך ואינן מחייבים רבוי בעצמותך, כי כמו שתואר האחדות אינו דבר נוסף על המהות 

בחינה המהות והיא מהעדר הרבוי בו, כן החכמה והידיעה אינן דבר זולת  בחינה שכליתאבל הוא 

 כלות בו. ימהעדר הס שכלית

 בחינות שכליותשהם  ,הנמצאים בו )האינסופיים( תכלית-בעלי-וכן נאמר בכל התארים בלתי

בקראם השם יתברך  חכמי הקבלהואל זה רמזו לא זולת זה,  ,מהיותו יתברך מסולק מן החסרונות

 "תכלית-בעלי-הנמצאים בו יתברך בלתי )התארים החיוביים( יותו, לרמוז על היות השלמ'אין סוף'

 .מאמר ב פרק כה( ,)ספר העיקרים

 ,ועל הדרך הזה שבארנו: ")לרבנו פרץ מגירונדי ]מיוחס[ רבו של הר"ן והריב"ש(ובלשון 'מערכת האלהות' 

לא שם קבוע ולא מדה  ,לא בשמותיו ולא במדותיו ,אין ראוי לקבוע לו ,' ית'הבעניני  רכל המדב

 .וזה על דין ולא על רחמים ,מורה על רחמים ולא על דין 'אל'שיאמר שם ה י לומר,צונר ,קבועה

כי  ,בין בשמותיו בין במדותיו ,כי הצד השוה שבהם בכולם ,במדה זו רחמים ולא דין או ההפך ,וכן

)ללא שום חילוק  והכלולות בשם ית' פשוטות )המאוחדות(ת המה ההשגחות וההנהגות המיוחדו

]וראה  .)מערכת האלהות, מערכת האחדות, יא( !"הם םמצד המקבלי - וההפכים הנראים .הם והרכבה(

)כל דברי החזו"א שם בענין גם חזון איש, טהרות, אמונה ובטחון ]בסוף הספר[, פרק א אות ט 

 .[המושכלות, הם רק משל לשבר את האוזן(

אין להם מהות רק מבחינת  והגם, שכדברי הרמ"ק, ר"ח, העיקרים והגר"א, אין לספירות מהות, אך

מה שהתפיסה שלנו בהם היא בלי מהות מושג מה הם, אלא רק בשכלנו אנו תופסים זאת במחשבה, 

אך במציאות הרוחנית הם נמצאים רוחניים ואורות ממשיים מציאותיים, ]אך לא ברואים[, כפי 

 ם ראשונים' אות א.שביאר רמח"ל, הובא לעיל, וראה גם בדבריו ב'דעת תבונות' אות מו, וב'כללי

אמנם כל זה, לדעת הגר"א ושאר בעלי הפנימיות, הוא בהתייחס אליו ית' אחר התחברותו 

לעולמות. אך קודם "שעלה ברצונו" לברוא העולמות, אין לו שם ידיע כלל כמבואר בתיקונים 

ודע " , ואין אנו מדברים מבחינה זאת כלל. כפי שכותב הלשם וכאמור:)פתח אליהו(בהקדמה השניה 

הנה לדעת המקובלים  ,המדבר באחדותו ית"ש ,)במורה נבוכים( כי כל דברי הרמב"ם ז"ל במורה

ומי כמוהו  ,דבריו קודש קדשיםובזה הם  ,בעצמותו עצמו אשר למעלה מהצמצום ל זהוה כוה
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"אני  –מצידנו בגדר אדם. אבל מצידו זהו כל היסוד.  –"שנבין אנחנו בגדר האדם" 

, והבריאה לא עשתה כל כפי קודם הבריאה, אחדות הפשוט , אפס זולתו,ה' לא שניתי"

 .שינוי בעצמותו ית' ח"ו

 

 , הרי"מ סלוניםלשון נכד הגר"א

במאמרו  בן הגר"א , בן רבי אברהםסלוניםרבי יעקב משה  ,וכן כותב נכד הגר"א

מצידו ומצידנו. אך מפאת אריכות  ענין" בלכל העיקריםמעיקרי ראש  –"אבן פינה 

 חלקים, וזה לשונו: רק הלשון לא נעתיק כל דבריו בזה אלא

                                       

 

 

ליקוט  ,הקדמות ושערים ,)לשם שבו ואחלמה" מורה המלמדנו דעת באמיתת אחדותו הפשוטה ית"ש

 .(ג

)להרמב"ם: אין לעסוק י זה נמצא דבר חידוש בס"ד, שאין מחלוקת בין הרמב"ם לרבי חסדאי בזה ולפ

, אלא רק בשלילת התארים, ולרבי חסדאי: יש לעסוק בתארים החיוביים ]במשמעות העיונית של המושג[(

, ורבי )כדברי הלשם(אלא מר אמר חדא ומר אמר חדא. הרמב"ם מדבר על הבחינה שלפני הצמצום 

 .)וראה גם מהר"ל, דרך חיים, ה, ו(סדאי על הבחינה שלאחר הצמצום. ולא פליגי אהדדי ח

כותב: "הנה קודם שנברא העולם, אין מקום  )רבי דוד לוריא, מגדולי מוסרי משנת הגר"א(רד"ל 

גם כן. והנה עינינו הרואות, שאף בענין זה של שלילת הגשמיות שטרח  )'הויה'(למציאות שם זה 

ז"ל הרבה, עוד לא הגיע לשלול כל כך כמו ששללו המקובלים ז"ל. ואמרו ב'אדרא  )הרמב"ם(בזה הוא 

"אף בעתיקא, שמא דעתיקא סתים מכולא ולא אתפרש באורייתא בר" וכו'. וכל שכן  )קל, א(רבא' 

בע"י ה"ע, שכתבו שאין מורה עליו שום אות או קוץ של אות כלל, וכמו שאמר במאמר פתח אליהו 

)פירוש הרד"ל לפרקי דרבי אליעזר, פרק ג אות י ד"ה עד שלא נברא העולם. לית לך שם ידיע"  –ת ז"ל "ואנ

 .וראה גם דברי ה'נפש החיים' שער ב פרק ב בהגהה(

, היא איפוא קודם הצמצום )כאמור ברד"ל(אם כן, שלילת הרמב"ם, והמקובלים עוד יותר 

 ., והבן)המצידנו(התחברותו לאחר  –. ודברי רבי חסדאי )המצידו(והתחברותו לעולמות 
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והוא, שיתקשו כל המתחכמים וכו' ובפרט על רוב הניסים וכו', יתראה לעינינו 

 .284)וסותר ליסוד "אני ה' לא שניתי"( שינוי בחוקו יתעלה וכו'

ותפיסתנו בשכלנו  אלא לעינינו )כלומר, מצידנואבל האמת, כי כל זה לא יקשה 

, בעולם )לעינינו הנבראים כנבראים( (, לעיני בשר אשר תחת השמשהנברא

, והוא העולם המתפרד לפרטים אין מספר וכו' ויתפרדו )העולם הזה( המעשה

 להפכים רבים, ולא יתכן להמציא שני הפכים בנושא אחד וכו'.

כי באישים  ,אשר נודע לנו מן הקבלה והכתוב ,אלהאמנם, אנחנו שלומי אמוני ישר

יתמעט גדרי הפכיותיהן וכו' וכל אשר תעלה מעלה מעלה  )בעליונים( הרוחניים

כי כל הפרטים כולם  ,עד אחד האמתי –תתבונן יחוד יותר וכו' וכאשר תתבונן 

מקטנם ועד גדולם מתלכדים אצלו ולא יפרדו בשום פירוד וגדר, יהיו לאחדים 

  .חוד אמתיאצלו י

, אז לא תקשה לנו כלל כאשר תשלים בלבבך ענין יחוד האמיתי אשר הוצאת מפיך

 .איזה שינוי בחוקו יתעלה וכו'

ואחרי דברינו אלה נרצה לפרש עומק הנחת שם 'בריאה' על הורדת איזה עולמות 

עליונים אשר שם היה ביחוד, ונתפרד על פי איזה גדרים המכנים לו שם אחר, 

זולתי )מלבד, למעט( בכלל האחד האמיתי, יאמר עליו 'בריאה', והוא נגזר מהשם 

                                       

 

 

, "אני ה' לא שניתי", ראה גם דברי )וכל שכן בעצמותו ית'. הוא ורצונו חד(על אי שינוי ברצונו ית'  284

בתחלה עלה במחשבה לברוא במדת הדין 'רש"י ז"ל פירש, וז"ל: " )א, א(הגר"א ב'אדרת אליהו' 

)אין להבין מדברי רש"י שהיה  ושלום . חס'תף עמה מדת הרחמיםיש ,וראה שאין העולם מתקיים

, ובי"ה ה' צור )'חכמה'( אין בו יתברך שמו שינוי רצון, רק סוף המעשה במחשבה תחלה שינוי, כי(

 – )'י"ה' הוא כנגד 'חכמה', ובו הוא ית' "צור העולמים", ראה רמב"ם מורה נבוכים ח"א פרק טז( עולמים

וגבורה  )עולם הבא( מעשה הוא עולם הבא, והיא בינהוסוף ה .)מנחות כט, ב(עולם הזה ועולם הבא 

תף עמה מדת יוש ,, וראה שאין העולם מתקיים בלי עולם המעשה)חכמה( עלה במחשבה תחלה

 .משלי ט, י(ל)עיין ביאורו  ", והוא עולם הזה)תהילים סט, ג(הרחמים 'עולם חסד יבנה' 
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רֵא" יר בָּ רֵא בְרֹאשׁ דֶרֶךְ ע  להגביל לו מקום  ,, והרצון שםקאל כא, כד()יחז" וְיָּד בָּ

 מוכן וכו'.

 גם הללו בלתי בעל תכלית. אבל החושך הוא גבולי ,לפי זה עם כן ,השלום וכו'

 , וכן הרע. וכו'.)בעל תכלית וסופיות(

שהשם יתעלה הגביל בתחילה ביצירה הראשונה אלה הגשמיות מוגבלים בקצוות. 

לומר,  איך יתכן –הגשמיות זאת להם  מאחרי שידעת שמעצם כבודו יתעלה יצא

שמעצם כבודו שם מסך מבדיל, ולא תאמר שהשמים איננו מסך זולתו, מבדיל 

בינינו וכו', אם כן תייחס ח"ו לעצם כבודו איזה גבולית )גבוליות, צמצום(, וכל 

גבול יש לו תכלה ח"ו, בא הנביא )ישעיהו( לומר "לא ייעף ולא ייגע", ולא תאמר 

שהענין שהאציל מעצם כבודו יהיה גבולית )גבולי, מצומצם(, והוא איך יתכן, 

 בלתי גבול )מצידו(, בא הנביא לומר "אין חקר לתבונתו" וכו'.  יתעלה )לעומת זה(

מפני ריחוק השינוי ממנו יתעלה, יתורץ גם כן באומרו "בורא קצות הארץ" 

וכו',  כאמרנו שהבריאה הונחה על בחינות המגדירים ומגבילים )צמצום(

בהתחלקותם יפלו השינויים, אבל בכבודו יתעלה )מצידו( אשר אין בו פירוד, לא 

ישתייך )לא שייך( השינוי כי אם הוא שמגביל העולם בשינויים וקצוות )גבולות(, 

ספר  -וכו', הוא הגביל את הארץ, עם כן לא יפול מזה בעצם כבודו שינוי )מצידו. 

 עמ' רלא(. ליקוטי הגר"א, מכון הגר"א תשנ"ט,

 

 'סובב' ו'ממלא'

את על פי זה ה'נפש החיים' עתה, לאחר שביאר את ענין 'מצידו' ו'מצידנו', מבאר 

 :, וזה לשונוכל עלמין" ממלאכל עלמין" ו" סובבבחינות "

סובב כל "ו "ממלא כל עלמין"שאדון יחיד א"ס ב"ה  ,בזוהר מה מקומותמבואר בכ

כפי אשר  ,ומצדנו. 'ממלא כל עלמין' נתנקרא בבחי שמצדו ית'. והיינו "עלמין

נקרא ית"ש  ,נצטוינו בתוה"ק בענין הנהגותינו בתורה ומצות וכפי השגתנו בחוש

 . 'סובב כל עלמין' נתבבחי
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 .285מצדנו ,הוא כבוד אלהים הסתר דבר 'ממלא כל עלמין' נתשבחי

                                       

 

 

נמצא איפוא, ש'סובב'  .ההשוואתית(-ההנגדה)הערה זו נועדה לתועלת המעיין המבקש להבין את  285

משמעותה היא, הבחינה שמצידנו הנבראים, הבחינה שלאחר התחברותו ית' לעולמות, והיא, 

השתלשלות העולמות ובחינות שונות, פרטי פרטים, אורות וכלים במסכים עצומים עד לבריאת 

לות וכמבואר ב'עץ חיים' יש גשמי, יש מאין, כהשתלשלות המפורטת בדברי האריז"ל בסדר האצי

לעשות, החליף -)והיא מכונה אצל האריז"ל בשימוש שם 'ממלא', ו'קו'. וה'נפש החיים' לגודל הצורך דהועת

הד"ת  תוכןלעשות ברמה הגבוהה ביותר, אך לא את -השמות והביטויים כדי להעמיד את העת שימושאת 

אים בדרך דילוג ישיר בחינת סובב ללא כל מסכים של האריז"ל, וכמבואר למבין, דאין היא בחינה לברוא הנבר

מקומות קדושים וקדושים יותר, ומקומות טמאים. ואילו בחינת 'ממלא' היא  וצמצומים, אלא יש(

איננה אלא המקום דלמעלה מהביטוי 'אין סוף', המקום בו אנו יכולים לדבר רק על דרך שלילת 

המקום שאפילו 'אין סוף' אין אנו מבטאים, אלא , )מו"נ ח"א וראה דברי הלשם לעיל בענין(התארים 

 ,רק מבטאים ואומרים ששם 'לית ליה שם ידיע', המקום הגבוה העליון דטרם התחברותו לעולמות

, למעלה מכל גדרי מקום )טרם תחילת סדר האצילות בלשון האריז"ל בע"ח(לפני הגילוי ש"עלה ברצונו" 

"אמיתתו הנעלמה",  קא בביטוי הבלתי מגדיר,טא בדווזמן ביטוי ושם, המקום אותו הלשם מב

שהיא קודם בחינת גילוי "שם" 'אין סוף'. שם, במקום הזה, לו ית' אין שם ידיע כלל, ושאי אפשר 

הוא הוא  – פרק ד( ב')כפי שמאריך הנפש החיים בשער לפנות אליו בבחינת היותו מופרש מהעולמות 

לים להשתמש בביטוי "ממלא כל עלמין" במשמעות בחינת 'הממלא', ורק במקום הגבוה הזה אנו יכו

המקום שאינו נתפס בשכל נברא כלל, וכל הביטוי  באמת של אפס זולתו, אין עוד מלבדו, כי הוא

 למות, הוא רק על דרך תארי השלילה,שאנו יכולים לדבר משם, מהמקום דטרם התחברותו לעו

הוא הוא קו התפר שלא ניתן לנו  –וזהו גופא ה'צמצום', אומר ה'נפש החיים', כי ה'צמצום' 

הנבראים לחדור אל מעבר לו ולהבין בינה במהות הענין ד"אין עוד מלבדו", היות והוא מחוץ 

לאפשרות תפיסתנו והשגתנו מעצם היותו נבראים, היות שכל התפיסה שלנו היא בתוך העולמות 

ביחס תפיסת העולמות הנבראים, ואילו המקום הנורא הזה, שטרם התחברותו לעולמות, הוא לא 

הברואים כלל, כך שאי אפשר לנו להבין בעצם היותנו נבראים את הענין של 'אין עוד מלבדו'. ורק 

אנו יודעים שיש מושג לו קוראים 'אין עוד מלבדו' "אני ה' לא שניתי" אבל הוא מושג הקיים רק 

)ויש שם ידיע אין לו,  במקום ההוא העליון הנורא למעלה, דטרם התחברותו ית' לעולמות, שאפילו

היתר וענין בזה רק לשרידים אשר ה' קורא, למיוחדים, נער יספרם, להסתכל שם, על דרך כלל ]נפש החיים, 
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אך גם להם, לשרידים,  חיזוק העבודה על פי כל דברי הגמרא והפוסקים.שער ג פרק ח[, ברצוא ושוב עבור 

ין, כי זה לא ניתן אפילו למשה רבינו, וככל האמור בהגבלה, והיא: שלא בהתבוננות בינה בעצם ומהות הענ

 . ב'נפש החיים' וכאמור למעלה(

במצידו, היא אסורה, ולא רק  -כלומר, התבוננות בינה במהות האחדות הפשוט דהאין עוד מלבדו 

 מאפשרות ויכולת אדם נברא, בעצם. לגמרישהיא אסורה אלא היא גם מופקעת 

את אי אפשרותנו בעצם כנבראים להתבונן בינה במהות הבחינה שטרם  קבעהווי אומר, הצמצום 

. )אלא רק לשרידים כנ"ל, ובהגבלה העקרונית כאמור, שלא במהות וכו' וככל האמור לעיל("שעלה ברצונו" 

ששכלנו מצומצם בעצם מלתפוס בעצם את הבחינה לאמור, הצמצום הוא 'לא כפשוטו' בכך שקבע, 

התחברותו לעולמות, הבחינה שקודם הצמצום, טרם "שעלה ברצונו", שקודם  שמצידו כשלעצמו,

 . )ש"היה כל המציאות מלא אור א"ס", במשל האריז"ל(האחדות הפשוט 

היא הבחינה  "(שמע ישראל וגו' אחד)יחודא עילאה' , ש')שער ג סוף פרק ו(ולכן, מדגיש ה'נפש החיים' 

)אך לא בהתבוננות בינה במהות ק על דרך כלל שמצידו, שגם השרידים שמותרים לחשוב בזה, וזאת ר

 'יחודא תתאה'לצורך חיזוק העבודה, עליהם מיד עובר לעשייתה לייחד  הענין, וככל האמור(

בינו ית' לביננו הנבראים בענין תפיסתינו  כתערשנועד לתחום גבולות ברורים וחדים  ,)בשכמל"ו(

חשבתנו הכל הוא כפי סדר האצילות תפיסתנו ועבודתנו ומ –אותו ית' כשלעצמו. שמצידנו 

דברי רבותינו מוסרי  וחילוקי המדרגות בצמצומים ומסכים עצומים כדברי האריז"ל בכתבים, וככל

גדרי התורה וההלכה המסורה לנו בגמרא ובשולחן ערוך. וזהו פירוש מה שנאמר על פי  התורה

רק  ,היינו .וקאוד 'אל לבבך'. 'ודת אל לבבך כי ה' כו' בשמים ממעל וכו' אין עווידעת היום והשב"'

 .שער ג פרק ח( ,)נפש החיים! ")בלבד( בא לבדיבא ושעורא דליבאובנתא דל

'הויה' ו'אלוקים'. כי 'הויה' מורה על הבחינה העליונה דמלגו  -וזהו ענין הב' שמות שבכל התורה 

ושם 'אלוקים' מורה  ,יא( )נפה"ח שער ג' פרקכפי שהוא מצידו ית'  )נפש החיים שער ג' פרק יא במוסגר(

הצמצום דשם 'אלוקים' את לבקוע ומר ]לא שעבודתינו היא על הבחינה כפי שהיא מצידנו. כל

[ עלינו לבצע אבחנה ברורה ממש , אלא להיפךהויה' ולהרוס ההרה לאלוהותהמגן לשמש דשם '

קודם הבריאה הוא כ אכן , שהגם שמצידוער בין מצידנו ובין מצידו, ולקבוע בלב ובדעתוחדה כת

. ותפיסתנו את בעצם ממש , אמנם הוא בבחינת צמצום ומופלא מהשגתנו)'הויה' דמלגו(ממש 

)בגוון  הכל אחד –העולמות היא אך ורק דרך השתלשלות בהדרגה כעין 'קו'. ולכן, הצמצום והקו 
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ום הוא , כי הצמצום, הוא הוא עצמו הקו, כי הצמצפירוש הזה של הצמצום שפירש לן ה'נפש החיים'(

שקבע שיש לנו אפשרות תפיסה רק בבחינה שמצידנו, שם 'אלוקים', שהכל מכוחו ית' בעל הכוחות 

, והבחינה דמלגו דשם 'הויה' היא מצומצמת )שער ג פרק ז(כולם, והכל בהשתלשלות ובהדרגה 

)רמב"ם מו"נ ח"א, הביא מאיתנו הנבראים ואין לנו שום אפשרות השגה שם, רק על דרך שלילה 

ת בינה במהות הדבר , ורק בידיעה בעלמא על דרך כלל, ולא בהתבוננוריו הנפה"ח שער ב, פרק ה(דב

 איננה אפשרית לתפיסתנו בעצם וככל האמור.    כי היא 

, שהנברא הגשמי נברא בהשתלשלות המדרגות (שער מב, פ"א מ"ב ,עץ חיים)ראה  האריז"ל מלמדנו

)וזהו ה'קו' וה'ממלא' בלשון בצמצומים ומסכים אין קץ עד לבריאת נברא גשמי חומרי יש מאין 

, לכן, רק האריז"ל. וה'נפש החיים' השתמש במילים אלו באופן שונה, אך לא שונה מתוכן הד"ת דהאריז"ל(

)ראה המובאות ב'נפש מה שכתוב באריז"ל בכתבים כך היא יכולת תפיסתנו מצידנו כנבראים. וכל 

ואחדות הפשוט בבחינתה  'ממלא כל עלמין' ו"לית אתר", שהוא ית' החיים' שער ג ריש פרק ד(

העמוקה, זהו דווקא בבחינה שמצידו ית', כלומר, בחינת ה'צמצום', הבחינה שאין לנו בה יכולת 

וסה ומוסתרת מאיתנו הנבראים בעצם התבוננות בינה בעצם כנבראים, כי היא מצומצמת ומכ

 ובמהות, וככל האמור. 

עתה אין אנו מקבלין שום "כלל, כי  אלא רק את דברי האריז"ל ולא דבר אחר ובאמת שאין לנו בזה

 וכו'. ,בספרי הראשונים מוצאין כתובכמו בזמן בית המקדש, אלא מה שאנו  דבר חדש בתורה

הלואי אלא ספיחי הראשונים.  )בגלות(ואין לנו , )איכה ב, ט( 'אין תורה – מלכיה ושריה בגויים וגו''

. וראה היטב )לשון הגר"א בריש תיקוני זוהר עם ביאור הגר"א, ווילנא תרכ"ז( שנוכל להבין דבריהם"

 ביאור הגר"א למשלי יא, יג.

ונשכיל לראות, שה'נפש החיים' פותח את שער ג' דווקא בדברים דלהלן, כי בהם טמון שורש כל 

שאף שלא נראה  ,שכמו הגחלת ,אששכל דבריהם כגחלי  ,וכבר אמרו ז"ל באבותענין עד תום: "ה

כל שתנפחה יותר תתלהב ותתפשט בה  ,אם תשים כחך בה להפכה ולנפחה ,בה רק ניצוץ אש

אבל רק  ,להשתמש לאורה ולהתחמם נגדה ליהנות ממנההניצוץ עד שתעשה כולה לוחשת ותוכל 

כן בדמיון זה נמשלו כל  בה. והושלא תכצריך זהירות שכיון שנעשית לוחשת  ,לאוחזהולא  נגדה

מהפך  םשכל שהאד ,שאף שנראים דברים קצרים ופשוטים אבל הם כפטיש יפוצצו ,דברי חכמים

כאמרם  ,שימצא בתוכם ענינים עמוקים ,אורם הגדול תבהם יאורו עיניו משלהב קומסלסל ומדקד
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 ,' גם עתה אחר שברא וחידש העולמות ברצונושמצדו ית ,כי ודאי האמת ,והענין

 ,לם בשיווי גמור ואחדות פשוטוהוא ממלא כל העולמות והמקומות והבריות כ

ממקראות מפורשים ובשם  ו שנתבאר לעילוכמ ,כמשמעו ממש "ואין עוד מלבדו"

אתה הוא עד שלא "וכמו שתקנו לנו קדמונינו ז"ל לומר קודם התפלה  ,הרוקח ז"ל

 . "נברא העולם אתה הוא משנברא העולם

אין שום שינוי  ם כל זהע ,'נבראו העולמות ברצונו הפשוט יתר"ל אף שכבר 

והוא הוא גם  ,והתחדשות ח"ו ולא שום חציצה מחמתם בעצמות אחדותו הפשוט

גם במקום שעומדים עתה כקודם הבריאה שהיה הכל מלא עצמות א"ס ב"ה 

  העולמות עתה.

 'שיר היחוד'ולבך תשית לדברי קדוש ה' רבינו שמואל אביו של הקדוש ר"י חסיד ב

 :כו' ע"ש. וביחוד יום ג' "ך מבדיל בינותיךואין קצה כו' ואין תו" :ביחוד יום ב' ,שחיבר

שער ג פרק  ,)נפש החיים 286"ובהיות הכל אתה בכל ,את כל ומלאאת הכל סובב "

 .ד(

                                       

 

 

שלא ליכנס להתבונן ולחקור בדברים  ,בל צריך להזהר מאד בגחלתןאז"ל הפוך בה וכו' דכלא בה. 

 ',והוי מתחמם כנגד אורן של חכמים'כאמרם שם  ,שאין הרשות נתונה להתבונן בהם יותר מדאי

 וגם לא יתקרב יותר מדאי ,היינו שלא להתרחק מלהתבונן כלל בדבריהם כי לא יהנה מאורם כלל

שער ג פרק  ,)נפש החיים '"והוי זהיר בגחלתן' –רי זה יים אחכנ"ל. רק מנגד. כמו שס והושלא יכ -

בעצם מציאותנו  . כאן הודיענו ה'נפש החיים' את שקיבל מרבו הגר"א במסורה, שאין אנו יכוליםא(

 לקו התפר מוחלט, להרוס אל ההר, לפרוץ בקיע ולחדור אל מעבראיסור וגם אסור לנו ב כנבראים

 ולטשטש את התחומים הגדורים שבין אדם נברא לאלוקות באיסור מוחלט.

 כפי שראינו בארוכה בריש החיבור לעיל. 286
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ית', בה אין לנו כנבראים שום  שבחינת 'ממלא' היא הבחינה שמצידו ,מבואר

מצומצמת מאיתנו הנבראים כי היא , אפשרות הבנה ותפיסה כלל מבחינת מציאותית

 וכאמור. והבחינה שמצידנו מכונה 'סובב'. "כבוד אלוקים הסתר דבר" כנבראים,

 

 לשונות ר' יצחק אייזיק חבר

 שמבאר תי", כפיאין כל הגבלה ושינוי, "אני ה' לא שני ('ממלא'בחינת )מצידו ית' 

  :בדעת ה'נפש החיים' במספר מקומות בדבריו , פה שלישי להגר"א,ה'פתחי שערים' עוד

ואלמלא הצמצום לא  .וכו' ,רמזו בזה סוד נורא ואיום למי שיודע סוד הצמצום

 שייך חילוקי מדריגות וכוחות עליוני עליונים המצטרפים בכל דבר.  ההי

שמצד השמות והצמצום וסילוק כח בלתי תכליתו מן המקום הזה שנשאר  ,ונמצא

נעשו הגלויים וכל כוחות של כל  ל ידי זהתכלית, שע-בעל נתהשקפת א"ס בבחי

יש לו שם  חדהעולמות וכל הנאצלים ונבראים ויצורים ונעשים בפרטן שכל א

 מיוחד, ונמצא שמשמות נעשה שמות. 

ש הגבורות ושורש כל השרשים הגנוז בנקודת שהוא שור 'אלקים'ונזכר כאן שם 

אין צמצום ואין סילוק ולא  – אבל מצידו ית' ,שמצדינו נהוהוא בבחיהזה,  'חלל'

בספרו  בי חייםררנו , כמו שרמז בזה הגאון מו"מלא כל הארץ כבודו"ו שם ונקודה

 (.א ,שבת קד ,אפיקי ים, ביאורי אגדותרי"א חבר, )ם' יינפש הח' 287הנחמד

הכל הוא  – ולםכי באמת כל הבריאה וכל פרטי השינויים הנמצאים בע – והוא

וכולא  ,כי הוא ממלא כל עלמין וכו' ,כולו אחדות גמורה – ומצידו ית' .מצידינו

                                       

 

 

)ולא כבלשוננו המדוברת כיום, 'נחמד' במשמעות 'יפה וחמדה  הנחשק. מלשון חימוד'הנחמד' =  287

 .קצת'(
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מכל העבודה ותורה ומצות שנתנו  ,והוא מנפלאות תמים דעים ,הכלא חשיבין קמי

הוא מסוד שורש הכל הוא מצדינו, ו – משתנים כל הנבראים ל ידםלישראל שע

  הצמצום.

והסתלקות המאורות והתלבשות הפרצופים והעולמות זה בזה וכל המסכים 

והוא מה שקרע  הכל הוא מצידנו, אבל מצידו ית' הכל אחדות פשוט, – והמחיצות

ה' האלקים בשמים ממעל וכו' "והראה להם ש תן תורההקב"ה כל הרקיעים במ

 . 'נפש החיים'כמו שהאריך בזה הגאון מוהר"ח בספרו הנחמד  ",אין עוד מלבדו

שבאמת יש  ,ברשת הטעותהטעו את ישראל בענין נשגב הזה, ונפלו  רב רבאבל הע

המסורה לשלוחים  ההשגחהוכל  ,ומשם שורש פירוד הנבראים ,צמצום והסתלקות

 שהם משתלשלים ומתלבשים זה בזה, ומצד זה הטעו אותם לומר ששייך עבדות

תענית  ,אפיקי ים, ביאורי אגדותרי"א חבר, ) גם לאמצעים (בהשתעבדות עבודת ה')

 (.ב, כח

אתה הראית לדעת כי ה' הוא "לה(  ,)דברים ד בכי כתי ,ופנימיות הענין הוא

שפתח הקב"ה כל הרקיעים  [,הובא ברש"י]וארז"ל  ",האלקים אין עוד מלבדו

  .והוא סוד עמוק ונורא ."אין עוד מלבדו"והראה להם ש

הכל  – כי כל מה שאנו מדברים בפרצופים ועולמות עליונים וחילוקי מדריגות

ואין במציאות זולתו ית', וכבר  ,הכל אחדות גמור – הוא מצידינו, אבל מצד א"ס ית'

בור יואין להרחיב הד 'נפש החיים'האריך בזה הענין הגדול הרב הגאון מור"ח בספרו 

 סוטה ד, ב(. ,אפיקי ים, ביאורי אגדותרי"א חבר, ) אלההבדברים עמוקים 

 'נפש החיים'מה שרמז הרב הגאון מור"ח בספרו  ,ועוד יש בזה סוד עמוק ונסתר

  .מצידו ומצדינו נות:בענין סוד הצמצום בב' בחי

וכל מה שאנו שמצידינו יש הפרש מדריגות וחילוקים מעלה ומטה וימין ושמאל 

המ"ק יוירושלים וב רץ ישראלכמו א ,קום אחרהקדושה יותר מממדברים שבמקום זה 

 ו שאמרכמ ,במה שמצידו ית' ה שאין כןמ ,הכל הוא במה שהוא מצידינו – וכדומה



 
 קדוש וברוך

403 
 

לה(  ,וכמ"ש )דברים ד ,וכו' "ולבר רותאנת הוא לגו מן כל ספי" ':אליהו לתתפי'ב

 וכו'.  "אתה הראית לדעת כי ה' הוא האלקים וכו' אין עוד"

שריב"ל  .ואין בהם מחלוקת 'וענין זה הוא מה שמדברים בו ריב"ל ור' אושיעי

והבן עומק דברים  ,ור' אושיעי' במה שהוא מצידו ית' ,מדבר במה שהוא מצידינו

 בבא בתרא כה, א(. ,אפיקי ים, ביאורי אגדותרי"א חבר, אלו )

וקי הזה נטה הצד .וכו' "מי שיצר הרים לא ברא רוח :ההוא צדוקי לרבי האמר לי"

לא  )הנבדל הבלתי מורכב( הפשוט חדקדמונים שחשבו שמא םפיואחר דעת פלוס

רוחני הפשוט, וחשבו  חדלהם שיצאו מא י אפשרא ,יצא הריבוי, ומה גם הגשמיים

שמסיבה ראשונה לא יצא רק עלול הראשון, ומעלול הראשון יצאו ונתרבו אח"כ 

המורכבים אשר בעולם  העלולים עד שיצאו מה ע"י השתלשלות הגשמיים

 התחתון. 

כולם שכל הפרטים אשר נמצאים בבריאה  ,ואמונת ישראלאבל לא כן דעת התורה 

הוא מצידינו  )כי הכל( שהכל ,ואין זה ח"ו חסרון ביחודו .יצאו ונבראו במאמר פיו ית'

 ,כידוע למשכילים בחכמה ,ואין עוד מלבדו ,הכל אחדות גמור – ולא מצידו, כי מצידו

 ולא רצה לגלות לו וכו', .'נפש החיים'בספרו  רנו רבי חייםוכאשר רמז בזה הגאון מו

 ,אפיקי ים, ביאורי אגדותרי"א חבר, ) ודי בזה ,איוכי סוד ה' ליר ,הענין )לצדוקי(

 .288חולין פז, א(

 –מבואר, שמצד תפיסת יכולת הכרתנו בעצם, יש השתלשלות המדרגות. ומצידו 

 ., וכבוד ה' הסתר דברד"אין עוד מלבדו" אחדות גמור זהו סוד ה' ליראיו

 

                                       

 

 

יו א, ב, ובספרו 'מגן וראה עוד מדבריו בזה בספר 'כללים מקנאת ה' צבאות' לרמח"ל בהערות 288

 וצינה', ווארשא, דף סב ע"ב.
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 'אחד' דקריאת שמע

עומק כוונת ייחוד 'אחד' שבפסוק ראשון של  מבאר בדבריו מהוגם  'נפש החיים'ה

הבחינה  מהותב בינה ולהתבונן לחשוב שיש אומר, אך אין ה'נפש החיים' ,'קריאת שמע'

או שתביא  כי אם הגשמה על כרחך, , לדבריו,כל מחשבה בזה איננה , שהרישמצידו

 . לעיל וככל דברי הגר"א , "במופלא ממך","ובכלל שאלת "מה לפנים ,לידי הגשמה

והשרידים  י סגולהיחיד ,'ת שמעיאקר'אומר, שבפסוק ראשון של כן  'נפש החיים'ה

יכוונו במילה  –בהפשטה  הדבריםהמבינים את דקות ועדינות  – )לשונו(אשר ה' קורא 

קודם שברא את , בחינה כפי ('ממלא') 'מצידו'בחינה שבחינה הקרויה 'אחד' שיש 

 תיכולמבלי  שאין חוצץ, אפס זולתו, ,289ד"אני ה' לא שניתי" ,, אחדות הפשוטהעולמות

להבינו, שהרי  לנברא בעצם כי בלתי אפשרי ,זה ענין מהותב בינה להביןואפשרות 

 . הנהגה ועבודת ה' על פי זההכל לקבוע  לאו .אפילו למשה רבנו לא ניתן כאמור

לא  עולםשה ,שיחידי סגולה יכוונו ב'אחד' ,לא אומרגם  חס וחלילה 'נפש החיים'ה

ואין  כלום ולא ברא מצידו כלום מצידו ית' אינו ש"בראשית ברא"ו ,קיים ולא נברא

והטבע זה הוא  העולםשאו  ,רח"ל אחד – והוא ית' הנברא , או שהעולם290ח"ו כלום

                                       

 

 

ראה על כך בדברי ה'פתחי שערים' בהערתו ל'מים אדירים' לרבו הרמ"מ משקלוב, המסורה  289

 תשמ"ז, עמ' קסב הערה קיז.

אם אדם בא לידי מחשבה, שמצידו ית' העולם לא נברא והכל רק דמיון מצידנו ואינו כלום ח"ו,  290

האם  –וא נעשית התחברותו ית' לעולמות, עליה מדבר כסדר ה'נפש החיים'? אזי כיצד אם כן איפ

לעולמות שאותו אדם חושב ואומר בפיו שבאמת הם אינם קיימים אלא רק  מתחבר ית' הוא

. אדם העולה כן במחשבתו, לא שם אל ליבו )לשון הלשם לעיל(בדמיון מצידנו? רח"ל מהאי דעתא 

גם  דו ית'ישמצ ,כי ודאי האמת ,העניןש'מצידו' בזו הלשון: "ש'הנפש החיים' כותב על הבחינה 

 לםוהוא ממלא כל העולמות והמקומות והבריות כ ,עתה אחר שברא וחידש העולמות ברצונו

צה ור. וכן: "שער ג פרק ד( ,)נפש החיים "ואחדות פשוט. ואין עוד מלבדו כמשמעו ממש בשיווי גמור
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 הנברא על העולם ביטלה, או ח"ו העולם הזה, עשיה, הוא אלוקותאו ש ,ית' ח"והוא 

  .291)הגשמה( אותו ית' ממש ח"ו לראות ממש ובזה

                                       

 

 

גם עתה רק עצמותו ית"ש לבד  מלאהכל  מות והברואיםהעולעם כי ודאי שגם במקום כל  לומר,

 ,)הבחינה שמצידו מוסתרת( הסתר לבד נתצמצום היינו בבחי נתאמנם הוא בבחי ,כקודם הבריאה

. האם כוונת ה'נפש החיים' היא לומר, שהוא )נפש החיים שער ג פרק ז( "מופלא ומכוסה מהשגתינו

 'מצידנו'??ית' ממלא 'מצידו' מה שקיים רק בדמיון 

ר"ל אף שכבר נבראו העולמות ברצונו הפשוט ית', עם כל זה אין שום עוד כותב ה'נפש החיים': "

שינוי והתחדשות ח"ו ולא שום חציצה מחמתם בעצמות אחדותו הפשוט, והוא הוא גם עתה 

 .)ג, ד( "גם במקום שעומדים העולמות עתהכקודם הבריאה שהיה הכל מלא עצמות א"ס ב"ה 

 העולמות עומדים מצידו במציאות גם עתה, ועם זאת מצידו אין שום שינוי בעצמותו ית'.  לאמור,

 ואך פשוט הוא, שלה'נפש החיים', גם מצידו ית' העולם קיים ונברא באופן נעלה וכאמור לעיל.

)ניטרונים, המדע כיום גילה, שהיות וכל אטום הוא חלול בין חלקו המקיף לחלקו המוקף  291

, אזי, לו היינו מכווצים את כל כדור הארץ, כך שיוותר ללא חלל זה, היינו קטרונים(פרוטונים, אל

בסך הכל מקבלים רק כדור אחד קטן. עוד טוענים כיום, שגם האטום הוא פונקציה של מיתרים 

, ואין כאן אלא תהודה של הרוח הנותנת חיות והנעה באופנים של )'קוונטים'(המניעים אותו 

מרים, שתנועת החומר בכלל, היא פונקציה של התודעה שלנו, והוא, החומר, החומר. יש גם האו

 .)"אי הוודאות"(לפי המסתכל, והכל תלוי בצופה המתבונן בחומר  )בין גל לאחר(משתנה 

גם אם נניח שכל התאוריות הללו הם בלתי מופרכות והם גם לא יופרכו לעולם, צריך לתת את 

ות הללו יכולות לשמש אך ורק כהבנה המסבירה באופן פיסיקלי ליבנו לנקודה בסיסית: כל התיאורי

את האמיתות הנבואיות הבלתי ניתנות לערעור שקיבלנו במסורה, שהוא ית' משפיע את שפעו 

ומהוה ומחיה את כל הנבראים כל רגע נתון בכוח הפועל בנפעל "המחדש בטובו בכל יום תמיד 

, ולכן בעצם החומר לא קיים רונים בארוכה וכאמור()ראה לעיל דברי הראשונים והאחמעשה בראשית" 

 אלא בקיום דבר ה' המחיה ומהוה אותו תמיד תדיר כל רגע. 

אך אין להוכיח מתיאוריות מדעיות אלו, שבאמת אנו חיים בבועה דמיונית והכל דמיון והכל אין, 

ם, ולומר שכל כלום ואפס, ולבטל את כל הנמצא, ולערער את כל הקיים ולחיות מעבר לזמן ולמקו
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לים במילה יכו והשרידים אשר ה' קורא, אומר, שיחידי סגולהכן  'נפש החיים'ה

שבעצמותו ית' אין כל שינוי  ,לבחינה זו שמצידועל דרך כלל  מעט 'אחד' לתת את ליבם

 ,292שדעתם יפה וכאמור בדבריו למבינים ,ואין חציצה אפס זולתו ח"ו, אחדות הפשוט,

 אי אפשר הרי כי ,במהות הענין בינה ולהתבונן בלי להביןמאך  ,"אני ה' לא שניתי"

כפי שמדגיש בכל מקום וכל שכן לכנות לזה שם, , בעצם מהות הענין להבין כנבראים

ולת הבנה בעצם אין בזה כל יכ זה אסור, וגם המותר בענין, , שהריבדבריו וכאמור

 :לנבראים

                                       

 

 

 ,כמה זר ומר לומר דבר כזההמציאות הניראית לנו היא באמת מציאות שאיננה מציאותית, כי "

כי הם נותנים פגם בזה באמתת כל התורה ורחמנא ליצלן מהאי דעתא, ולא התבוננו ולא ראו 

כי הרי הם אומרים שאין שום מציאות כלל לא למעלה ולא למטה אלא רק אור א"ס  כולה רח"ל,

 "פשוט לבד, אבל זולתו הוא רק בהשגה ודמיון ואינם באמת כלל, ואם כן איה כל התורה כולה!?

  .)לשם שבו ואחלמה, ספר הדע"ה חלק א דרוש ה סימן ז(

דנו, כפי אשר נצטוינו יש"מצ ה'נפש החיים' על פי דברי רבו, רבינו הגר"א, מדריכנו ומכוון דרכנו,

נקרא ית"ש בבחינת 'סובב כל עלמין'  ,וכפי השגתנו בחושות בתוה"ק בענין הנהגותינו בתורה ומצ

חות ובריות נבראים ועולמות וכ תומציא לעין ההשגה, "שיתראה )נפש החיים, שער ג פרק ד(

 מציאותם רק ענין )אלא( משגת בחוש, "היינו, שהשגתנו אינה )נפש החיים, שער ג פרק ו( מחודשים"

ק ונבנו כל סדרי חיוב הנהגותינו שנצטווינו מפיו ית', חשעל פי זאת הבחינה כמו שהם נראים, 

 .)נפש החיים, שער ג פרק ה( "!ולא יעבור

בהשגה ותפיסה רוחנית מופשטת, עמוקה ומושכלת אחר ההקדמות המוכרחות לזה וההתאמה  292

הנפשית, השכלית והרוחנית לזה, לשרידים אשר ה' קורא, שבאמת הכל בטל בפני מוכרח המציאות, 

ולתו, שהרי הכל רק אפשרי המציאות וכו'. ואי אפשר לדבר מזה באמת, כפי שמזהיר לא אפס ז

לדבר מכך, כי התבוננות בינה במהות הדבר היא אסורה, ויכול להביא בקל להריסת כמה יסודי 

 .)רק לשרידים(התורה, ואינו שייך לעבודתנו כלל 
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צה . ר"ה' אלקינו ה' אחד"בכלל ענין יחוד פסוק ראשון דקריאת שמע  ם כןוזהו ג

לכוין שהוא ית' הוא אלקינו בעל הכחות ומקור שורש נשמתנו וחיותנו ושל  לומר,

, עם ואף שברא והמציא מציאות כחות ועולמות ובריות ,כל הברואים והעולמות

שאין הברואים כולם חוצצים ח"ו כלל  ,ואחד מצדו ית' 'הויה' נתהוא בבחי כל זה

' )נפש החיים, אחד'ו 'ההוי'נגד אחדותו הפשוט יתברך הממלא כל ונקרא גם עתה 

 שער ג פרק יא(.

שאחר יחוד פסוק ראשון דק"ש אומרים בשכלמ"ו  ,מהטעמים חדא ם כןוהוא ג

היינו  ',אחד'ראשון בתיבת  סוקשענין יחוד פ ,י"א רקלהלן בפ ו שנכתובוהוא כמ

אחדות פשוט  ,כולם תוהבריו תשאדון יחיד ב"ה הוא אחד בכל העולמו ,לכוין

 )וכדי שלא( ושלא ,ואין עוד מלבדו יתברך לגמרי ,חשבים לאיןוכולם נ ,כמשמעו

 ברוך" רי זהלזאת אנחנו אומרים אח ,איך ומההענין  מהותא להתבונן חלילה על ונב

שמצד  נהשהכוונה הוא על הבחי ,שיתבאר שם ,שם כבוד מלכותו לעולם ועד"

 מחודשיםעולמות ובריות  מציאות)שאנו כנבראים רואים בחוש(  שמתראה ,השגתנו

כבוד  "ברוך שםזהו  ,ברצונו יתברך הצריכים להתברך מאתו והוא המולך עליהם

ופסוק בשכמל"ו  'יחודא עלאה'שפסוק ראשון נקרא בזוהר  ,וזהו הענין]וכו'.  "מלכותו

 .)נפש החיים שער ג פרק ו( [. והוא מבואר293'יחודא תתאה'נקרא 

                                       

 

 

התבוננות בינה במהות הענין של כלומר, בא להדגיש, ש'יחודא עילאה' אין פירושו מחשבה ו 293

'אחדות הגמור' ולערוך בזה מחשבות רבות במשך כמה שעות ביום, זאת היות שהיא הבחינה 

שמצידו המצומצמת מצידנו בעצם, וכל התבוננות בינה בזה, לדברי הגר"א והנפש החיים, היא 

'יחודא תתאה': אסורה ועלולה בקל להביא לידי הגשמה והריסת ההלכה, ולכן אנו אומרים מיד 

בזה כלל, כי אפילו  התבוננות בינהויכולת  מהותבשכמל"ו, להדגיש בזאת, שאין לנו כל תפיסת 

למשה רבנו לא ניתן ]אלא רק לדעת בעלמא על דרך כלל שיש כזו בחינה, ורק לשרידים[, וכל 

ים תפיסתנו והבנתנו היא אך ורק במהות 'יחודא תתאה', כלומר, השתלשלות העולמות בצמצומ
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 לשון ר' יצחק אייזיק חבר

 שמסכם ה'פתחי שערים':וכפי 

 )אלא( והענין כמ"ש למעלה, שבאמת אין לנו השגה במציאותו ית' ולא בפעולתו

 ,ואין לנו השגה כי אם במה ששייך לערכנו ,מצד הארתו לנבראיו ,רק אחר הצמצום

ולות והמאורות, והוא מעולם האצילות ולמטה, שמשם התחיל הסידור של הפע

התורה כמ"ש כמה פעמים )ר"ל  ל פיהנהגת בני אדם, וע ל פילהיות מסודרים ע

שהשרשים הרוחניים לנבראים לכל ששה אלפי שנין הם בעולם האצילות. 

 השרשים בא"ק הם לאלף השביעי והלאה(. 

ומה שלמעלה ממנו, אין לכנות , 'הויה'ולכן, מאצילות ולמטה נוכל לקראותו בשם 

. ובבחינתו העליון, ממחשבת הנבראיםלמעלה שם שם ולא אות ונקודה, מאחר שהוא 

 ,פתחי שערים רי"א חבר,) ואין לנו השגה במהותו כללתו בשם, אלנו לקר י אפשרא

 (.פתח ב ,נתיב אורות אח"פ דא"ק

שהדבר  , בכךתהיה לבני עליה אלו בכוונת 'אחד' ב'קריאת שמע' כאמור, התועלת

בדבריו. אך אין זה אלא ירומם אותם באותה השעה טפח מעל פני הקרקע, כפי שמבאר 

ן לשרידים אשר ה' קורא. אך רובא דרובא דאינשי, שיבואו לחשוב משהו כלשהו בעני

 –ללא ספק. ותחת עליה ודאי  הריסת ההלכה,זה, יפלו ברשת ההגשמה או ההזיה ו

 :ירידה, כפי שמזהיר ה'נפש החיים'

בענין התפלה לכוין אותה למקומו של עולם  בשער ג'וכן בענין שנתבאר למעלה 

דפסוק  'אחד'ע"ש. וכן ענין כוונת  "מקומו של עולם"כפי שנתבאר שם ענין  ,ית"ש

                                       

 

 

ומסכים עצומים, אורות וכלים, בחילוקי מדרגות מוגדרים, לפרטי פרטים, מקומות טמאים 

 ומקומות טהורים, וככל דברי האריז"ל והגר"א בזה.
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הכל הוא רק למצוה  שם הענין, ייןי"א ערק שנתבאר שם בפ ריאת שמע',ק'ראשון ד

  .ולא לעכובא

כלו לא שׂ) או שמוחיה לא סביל דא ,כי לא הורגל בזה ,שגם מי שלא ידע בזה כלל

שלא ירד  (אלו דקים שאין לו אפשרות השגה ותפיסה בעניניםיכול לשאת זאת. 

שיוכל  יסודי התורהבהריסת כמה  ס וחלילהאו שירא לנפשו שלא יסתכן ח ,לעומקו

 ,יין שםשם ע ו שנתבארכמ ,למי שאין דעתו יפה בזה כראוי ס וחלילהא מזה חולב

 ל פהבתורת ה' שבכתב ובע ומקיים ככל הכתוב ,'אלא שהוא עובד אותו ית

שהוא  ריאת שמע',ק'ומכוין דרך כלל בפסוק ראשון ד ומאמין ,ורבותינו הגדולים

בלא  ,'ומכוון תפלתו דרך כלל לו ית ,'גם שאינו יודע ענין אחדותו ית ,' הוא אחדית

ענין האמונה שער א' פ"ט ב כענין מ"ש בפרדס]נקרא עובד ה'  ם כןג – חקירה

 . [במציאות הספירות ע"ש

 .פרק ו( ,פרקים ,)נפש החיים שדעתו יפהכי אין כל הדברים האלו אמורים אלא למי 
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 מצידו ומצידנורמ"ק: 

שנרמזו לעיל בדברי  ,'מצידנו'ו 'צידו'מ מטבעות הלשוןהשימוש בנראה, שוהנה 

בספרו  294הרמ"קדברי מ מההלקוחים  הגר"א ונתפרשו בדברי ה'נפש החיים',

 , וזה לשונו: 295'אילימה'

כל העיתים שוים, וכל  – מצד עצמוהוא  אלא .לא נוכל לתלות טעם בא"ס

 מצידו.המציאות אחד, אין שום טעם שיכריחהו ולא שום טעם שיעכב המציאות 

 .א פרק יב( רן כל הארץ, תמ)מעין א, עי מצד הנמצאים"והעיכובים והטעמים הוא 

וגם עתה אין לו שום שם ולא תואר כלל ומציאותו לא ישתנה לא נשתנה מעולם 

הוא שופע הטובה וכו', וזה מכלל מילת 'אחד' המכונה בו, שהוא תמיד  מצידווהנה 

אחד, לא כאחד העלולים, שהם אחד משתנים, שאינם תמיד אחד שיפעלו באחדות 

חד הקיים שלא ישתנה לפי מציאות הענין, אמנם 'אחד' המכונה בא"ס, הוא הא

ולא נשתנה, ותמיד היה אחד קודם שנמצא כל נמצא ואחר שנמצאו הנמצאות 

                                       

 

 

ה'נפש החיים' אמר: "ממקום שמסתיים קבלת הרמ"ק, משם ולמעלה מתחיל קבלת האריז"ל"  294

. ובסוף ספר 'תוספות מעשה ראש, אות ס( )כתר. וכן: "וטוב ללמוד ספר הפרדס" )כתר ראש, אות סא(

 רב' העידו על הגר"א: "לימוד קבלה היה נוטה אחר הרמ"ק".  

הספר הודפס בדור שאחר רבינו ה'נפש החיים', אבל אפשר שהיה אצלו הכת"י מאוצרות כתבי  295

תח"י )ראה בספרו 'רב פעלים' שהחזיק היד מספרייתו הגדולה של רבו הגדול הגר"א ובנו רבי אברהם 

 . וראה שם הגדולים, מערכת ספרים, ערך אילימה.הרבה כת"י מאוצרות רבותינו(
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 296מצד התרחקם – מצידםאלא בהם  מצידו,ולא בהם  , ואין השינוי בו ח"ווכו'

 .)אילימה שם, פרק יד(

 

 מהר"י סרוק: מצד הא"ס ומצד המקבלים

 וכן מדברי מהר"י סרוק, תלמיד האריז"ל:

צריך לדעת, כי הא"ס יתברך שמו, הוא לעולם קשור עם העלולים כולם, ואינם 

נפרדים ממנו, אלא תמיד השגחתו דבוקה עם כל דבר ודבר מארבעה עולמות 

הנקלה והנכבד, אין נגרע, וכל הגדול מחבירו, דבוקו גדול ממנו,  –שהם אבי"ע 

)מצידנו(, ועל  המקבליםמצד )מצידו(, אלא  מצד הא"סאך אין זה ההבדל )השינויים( 

 זה נאמר "הלא את השמים ואת הארץ אני מלא".

ומי שיאמין, היות שום )איזשהו( נברא בעולם קטון וגדול נבדל מהבורא יתברך 

שמו ומסולק לגמרי מהשגחתו, הרי זה כאומר שהנטיעות קצוצות ומובדלות מן 

זכרון אהרון  הנוטע, וזה היה חטא אדם הראשון )רמ"ע מפאנו, תק"ן ליקוטים,

 תשע"ה, עמ' א אות ב, בשם רבו מהר"י סרוק(.

 

                                       

 

 

ועם היות שהוא דבר והפוכו, שאנו נותנים בו גבול, ואחר כך נאמר שאין להם גבול, כבר " 296

שיש להם בחינתם אל המאציל אין להם גבול, אבל  )ביחס( כי בערךפירשתי בפרקים הקודמים 

  שאנו בעלי גבול.הנמשכות אלינו, יש להם גבול אל פעולתם, כפי קבלתנו,  בערך בחינתם ופעולתם

מבלי גבול יגבילהו ויצמצמהו לתועלת התחתונים בעלי גבול  )כי(וזה כח גדולתו של יוצרנו, 

ותכלית. ]ו[לדבר זה אל יבהל]ו[ עיני המשכיל, שאינו רחוק, כי השמים ושמי השמים לא יכלכלוהו, 

זה לאהבת ישראל היה מצמצם שכינתו בין שני בדי הארון, כמו שפירשו רבותינו  אף כי ב"ה, ועל כל

 , אות שמ.השער הגדול ,תולדות אדם ,של"ה -'" פרדס'לשון ה, עד כאן )תנחומא, ויקהל ז'(ז"ל 
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 מהר"ל: מצד אמיתת עצמו ומצד המקבלים

 המהר"ל: גם כותב וכה

ואם כן צריך גם כן שיהיה אל החבור הקדוש  ,כי לכל דבר יש לו מקום לפי מעלתו

אין לו מקום וגבול מקיף  מצד עצמוואם כי הוא יתברך הזה מקום מיוחד כפי מעלתו, 

כי המקבל אינו מקבל החבור רק במקום  מצד המקבלמכל מקום דבר זה הוא  אותו,

  .מיוחד שהוא מוכן לו אל הקבלה

 מצד המקבלמכל מקום  ,ואף על גב שהשמים ושמי השמים לא יכלכלו כבודו

  .שייכים כל אלו הדברים

מצא לנמצאים כפי המקבלים כי הוא יתברך נ ,שכבר אמרנו לך פעמים הרבה מאוד

וכפי ענין הנמצאים בעצמם הם מקבלים כבודו יתברך, וכמו כן כאשר בא הוא 

 ,יתברך אל הר סיני והיה במקום מיוחד, לא ששייך זה אל השם יתברך חס ושלום

שהמקבל צריך אליו מקום מוכן אל החבור ואליו נגלה במקום  מצד המקבלרק 

לא  מצד אמתת עצמו יתברךאבל  .אל המקבלפלוני שהוא מוכן לו כאשר ראוי 

 .פרק ע( ,)גבורות ה'  והדברים האלו ברוריםשייך זה, 

 

  .בביאור דברי ה'נפש החיים' בס"ד עד כאן
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 לשון ה'כתב והקבלה'

ועל פי דבריו כותב בעל ה'כתב והקבלה' המביא ומצטט את דברי הגר"א בספרו 

"רבינו  הוא מתאר בתארים כשל תלמיד לרבו ואותו 297םמיפע למעלה ממאה ושלושים

ואת ה'נפש החיים' בתואר "קדוש  )במדבר יא, לב("איש אלוקי"  )בראשית א, א(הגדול" 

 ה'":

מדרגותי עומד בעצמותי ובמהותי הנעלם מכל חי )אין  ,. ירצה"הנה מקום אתי"

ל עולם מיר זעלבסט ליגט דער גרונד מיינעס דאזיינס(, וזשרז"ל אני הוא מקומו ש

 ואין העולם מקומי, ותוכן המובן בזה אני הוא הסבה והעלה הראשונה. 

כמו שהמקום סובל  ,[מבואר בס' נפש החיים שער ג'] "מקומו של עולם"וענין 

ומחזיק הדבר והחפץ המונח עליו, ככה בדמיון זה הבורא אדון כל ית"ש, הוא 

ם ח"ו יסולק כחו המקום האמתי הסובל ומקיים העולמות והבריאות כולם, שא

ואתה מחיה את "מהם אף רגע אחת, אפס מקום וחיות לכל העולמות, וכמ"ש 

, כמו "נשמתא דכל נשמתין"דרשב"י לאדון כל ית"ש ילתא , ולכן קורא במכ"כולם

  .שהנשמה מחיה ומקיים את כל הגוף, כן הוא ית"ש לבדו חי העולמים כולם

ובאמת אין ערך ודמיון כלל בין המשל והנמשל רק באיזה דבר פרטי, ואף גם זאת 

רק בדמיון מה, כי המקום הנושא כל חפץ העומד עליו, עצמות התהוות וקיום 

הכלי יש לה מציאות בפ"ע, והמקום איננו רק מציל אותו שלא תפול ותשבר, וכן 

בפ"ע ואינו מתבטל חיות וקיום הגוף על ידי הנשמה, הגוף יש לו מציאות 

ממציאותו גם בצאת הנשמה ממנו, אבל העולמות כולם כל עיקר התהוות 

מציאותם כל רגע הוא מאתו ית', ואלו היה מסלק רצונו ית' מלהוות אותם כל 

רגע היו לאין ואפס ממש; אמנם לפי שאין בכח שום נברא אף עליון שבעליונים 

אם הם בעצם אין, וכן כל רגע הם להשיג מהות ענין זה, איך כל העולמות וכל צב

                                       

 

 

 .18ראה מהדורת מוסד הרב קוק, תשע"ה, במבוא עמ'  297
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מתהווים למציאותם ממנו ית', לזאת בחרו בתיבת מקום, להורות שכמו הכלי 

העומדת על איזה מקום, הגם שהכלי יש לה באמת מציאות בפ"ע, מ"מ אם לא 

היה להכלי מקום שתעמוד עליו היתה כלא היה, כן אף שהעולם כולה מורגש 

א מקומו, שאלמלא לא היה ברצונו להתהוות ונדמה כמציאות בפ"ע, הוא ית' הו

העולמות היו כולם כלא היו. ואף שהמקומות מורגשים לחוש במציאות, אין 

המקומות עצמיים, אלא הוא ית' הוא המקום של כל המקומות שמצדו ית' 

 נחשבים כולם כאלו אינם במציאותם כלל גם עתה כקודם הבריאה. 

לקיום הגוף ע"י כחות הנשמה, באמרם. מה  וכן דמיון קיום העולמות ע"י כחו ית'

נשמה מלאה את כל הגוף, אף הקדוש ברוך הוא מלא את כל העולם אין מלוי 

הקדוש ברוך הוא את העולם כענין מלוי הנשמה את כל הגוף, כי גם הגוף יש לו 

מציאות בפ"ע לחוצץ בפני' רק שהיא מתפשטת בפנימית כל פרטי חלקו ומקיימו, 

נשמה מהגוף אין הגוף מתבטל עי"ז ממציאותו, אבל אדון כל שהרי גם בצאת ה

ית' הוא מלא את כל העולמות הנבראים, ואינם חוצצים נגדו ית' כלל באמת, ואין 

עוד מלבדו ית' ממש שום דבר כלל בכל העולמות מהעליון שבעליונים עד התהום 

לא התחתון שבתהומות הארץ, עד שאין כאן שום נברא בעולם כלל, רק הכל מ

הלא את השמים ואת הארץ אני "עצמות אחדותו הפשוט, וזשה"כ )ירמיה כ'( 

, "כי ה' הוא האלקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד", ונאמר "מלא

, והוא כמשמעו שאין עוד מלבדו ית' "כי ה' הוא האלהים אין עוד מלבדו"ונאמר 

תונים והבריאות כלל בשום בחינה ונקודה פרטית שבכל העולמות עליונים ותח

 "?אין עוד"כולם, רק עצמות אחדותו הפשוט לבד, וזשה"כ )דברים רבה פ"ב( מהו 

אתה הוא " :אפילו בחללו של עולם. וזהו שתקנו לנו קדמונינו לומר קודם התפלה

. ר"ל אף שכבר נבראו העולמות "עד שלא נברא העולם, אתה הוא משנברא העולם

שום שנוי והתחדשות ולא שום חציצה מחמתם ברצונו הפשוט ית', עם כל זה אין 

בעצמות אחדותו הפשוט, והוא הוא גם עתה כקודם הבריאה, שהיה הכל מלא 

עצמות א"ס ב"ה גם במקום שעומדים העולמות עתה. ובבחינת זו נקרא הוא ית"ש 

, והוא ענין גדול נכבד מאד, והוא כבוד אלהים הסתר דבר "ממלא כל עלמין"

  .עוד מצדנו, וכמו שיתבאר

. ר"ל אתה תעמוד על השגת והשתלשלות כל הבריאה )דען "ונצבת על הצור"

צוזאממענהאנג דער שׁאֶפפונג בעגרייפען(, ר"ל אתה תבין איך חלקי הבריאה 
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מתקשרים ומתאגדים זה בזה עד שיתאחדו בתכלית האחדות והשלמות. כי אף 

ולמות העליונים, שהוא ית' ממלא כל עלמין בהשואה גמורה, מ"מ מצאנו שגם בע

כל עולם חלוק ומשונה מחברו בבחינות שונות, ואנחנו משיגים השגות שונות 

בחלוק בחינות פרטים דרך השתלשלות, כעין קו אור המאיר השגותינו להשיג 

התגלות אורו ית' בעולמות וכחות חלוקים, שכל עולם וכח היותר עליון התגלות 

תחתונים עד העליון שבעליונים אור אלקי בו יותר, כי כל כח מהתחתון שב

המשכת קיומו וחיותו הוא ע"י הכח שלמעלה הימנו, שהוא נשמתו המתפשטת 

בפנימיותו, וכן הולך ע"ז הסדר גבוה מעל גבוה, כי כללי כל הברואים וכחות 

התחתונים הם מהתמזגות ד' יסודות, ושרש הד' יסודות הם מהד' מלאכים 

שם מד' חיות המרכבה שהם כללי כל שרשי שסימנם א'ר'ג'מ'ן, והד' מלאכים שר

נפשות כל הברואים התחתונים, שכל מיני חיות שרש נפשותם משתלשל מן פני 

אריה שבמרכבה, ונפשות כל מיני הבהמות משתלשלות מפני שור, ושל מיני 

העופות מפני נשר, ונפש האדם הוא מפני האדם ושרשם וחיותם של הד' חיות 

לעילא ולעילא, ושרש כל השרשים דלהון הוא מד'  הוא מהעולם שעליהם וכן עד

אותיות שם הוי' ב"ה. וכן פרטי הכחות והמינים כולם בכל אחד יש שרש, ושרש 

לשרש למעלה מעלה כאמרם אין לך עשב שאין לו מזל ברקיע שמכה אותו ואמר 

לו גדל, כי אותו הכוכב והמזל הוא פנימיית נפשו וחיותו ושרשו של אותו הצמח 

מקבל כח הצמיחה שהוא נפשו, ושרש ונפש אותו הכוכב והמזל הוא שממנו 

המלאך הממונה עליו שממנו מקבל הכוכב כח הצמיחה להצמיח ולגדל אותו 

הצמח, ושרש ונפש המלאך הוא מהכח והעולם שעליו, ואתו השם וכח שעליו הוא 

 מעמידו ומקיימו. 

נות ומדרגות שונות וגם השגותינו התגלות אורו ית' בזה העולם הוא ג"כ בבחי

במקומות חלוקים, כמו שמנו רז"ל עשר קדושות וכו' מחנות מקודשות זו למעלה 

כר יותר גם ימזו בערך קדושתם, באופן שמצד השגותינו יצדק לומר שבמקום זה נ

אצלנו התגלות אור אלהות ית' מבמקום אחר, שהתגלות אורו ית' היא בבחינת 

מטעם הכמוס אתו ית', להסתיר אור אחדות הסתר מהשגותינו, כי כך גזר רצונו 

עצמותו ית' בזה המקום שיעור עמידת העולמות והבריאות כולם הסתר עצום, 

להמציא על ידי זה ענין נפלא הזה שיתראה ויושג מציאות עולמות וכחות אין 

מספר דרך הדרגה בהשתלשלות, ולהאיר בהן התגלות אורו ית' אור דק בשיעור 
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סכים אין קץ, עד שיוכלו להמצא דרך השתלשלות ומסכים ודקדוק עצום ודרך מ

עצומים גם מקומות אשר יתדמה כאלו הוא ח"ו חלל ופנוי מאור אחדות עצמותו 

עד  רך משל,ית', ואין אנחנו משיגים רק רשימה דקה, ואור מועט כעין קו, ד

שבהגיעו דרך סתר ההדרגות והמסכים הרבים אל הכחות תחתוני התחתונים, אין 

לות אורו ית' נכר כלל להשגותינו. הנה על כל זה וכדומה מהשתלשלות התג

  ."ונצבת על הצור"העולמות והבריאות, אמר 

. בעת שתתפשט כבודי להתראות ולהתגלות מעט לעיני "והיה בעבור כבודי"

השגתך )אינדעם מיינע העררליכקייט ערשיינען ווירד(, בזה תעלה למדרגה עליונה 

הוית השתלשלות  מקוראשיג אותך את  ,"הצורבנקרת ושמתיך "מאד והוא, 

 .הבריאה )דיך אויף דען אורגרונד דער צוזאממענהאֶנגענדען שׁאֶפפונג פערזעטצען(

שכלית רוחנית, הסתתרות והתעלמות  ה. אגלה לעיניך במראה ראי"ושכתי כפי"

  .כבודי הנעלם מכל חי )מיינע היימליכקייט דיר אנשויליך מאכען(

המדובר  "מקומו של עולם". הסתתרותי והתעלמותי, והוא מהות ענין בחינת "כפי"

לידע  ,בזה הענין הנורא להתבונן בינהדלית אינש על יבשתא אשר ביכלתו לפני זה, 

אדון יחיד ב"ה מלא את הכל וכל המקומות באחדות פשוט ושווי גמור, וכמאמרם  איך

ין כל החכמים יכולים לחשוב בו, נכרת ברית, שא ל זה, וע"במופלא ממך אל תחקור"

מקומו 'ענין  מהותכי אין יכולים להשיג  ?"מקום כבודו האי"וגם צבאי מעלה שואלים 

. וזה"ש )חגיגה י"ג( דמדאמר ברוך כבוד ה' ממקומו מכלל דמקומו ליכא דידע 'ל עולםש

 וזהו באמת גבורותיו )בר"פ אין דורשין(, והוא בכלל שאלת וחקירת מה לפניםליה, 

ונוראותיו ית' שצמצם כביכול כבודו עד שכפי השגתינו נראה מציאות העולמות 

והבריות, ושהוא ית' מסתתר בפנימיות כולם. הנה על התגלות אחדותו ית' 

הממלא כל עלמין בהשוואה גמורה שהוא מצומצם ומוסתר מהשגתינו, אשר על 

. אגלה "כותי כפיוש", אמר כאן "אכן אתה אל מסתתר"ענין זה נאמר )ישעיה מ"ה( 

 .לך הסתתרותי זאת

השגתך. עד עברי, עד אשר . ר"ל עד שאתגלה ואתראה לך כל מה שבכח "עד עברי"

ובאמת היה מרע"ה הולך וגדל בזאת המדרגה הנוראה עד שעלתה בידו  .אתגלה לך

וזכה אליה קודם סילוקו מן העולם בשלימות היותר אפשרי בכח אדם לזכות 
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לאהבה את ה' " ["והיה אם שמוע"ב] שנה תורהבעודו בזה העולם. לכן אמר במ

תי ונת", דבר בעדו, בלשון נסתר, ומיד בפסוק שאחריו אמר בלשון מ"אלקיכם

שהוא הנותן והפועל, כי התבטל בעיני עצמו ממציאותו, ורק  "מטר ארצכם

, וז"ש רז"ל שכינה מדברת מתוך גרונו "ונתתי"השכינה לבד המדברת, לכן אמר 

, בתוכו 'בו'אלא  'אליו', ולא כתב "פה אל פה אדבר בו"של משה, וכמשאה"כ 

ואהרן יותר ממ"ש ממש, וזהו ענין מאמרם )בפ' כסוי הדם( גדול שנאמר במשה 

, ואלו במשה ואהרן כתיב "ואנכי עפר ואפר"באברהם, דאלו באברהם כתיב 

, כי עפר ואפר עכ"פ מתראה עדיין מציאות עפר, אבל מרע"ה אמר "ואנחנו מה"

הרוצה לעמוד על תוכן ענין ו .ונחנו מה כאלו אין שום מציאות בעולם כלל לגמרי

 שער ג', וימצא עונג לנפשו 'נפש החיים'ס' המדובר במקראות אלה, ישים עין עיונו ב

 .שמות לג, כב( ,)הכתב והקבלה

 

 ה'בית הלוי'לשון 

 ובלשון ה'בית הלוי':

דהנה כל הנבראים הרי הם בחינת צמצום והעלם, דקודם הבריאה היה ה' לבדו 

הרי מקום עמידת העולם והנבראים היה  – וכשבראם ,ולא היה מקום פנוי מניה

שיהיה מקום להנבראים, ובשבת  לפי השגת שׂכל הברואיםבבחינת צמצום והעלם 

דגם בזה העולם ותוך הבריאה  ,דשבת חידש בהעולם ,פירושו ,היה בחינת גילוי

דגם בזה העולם יהיה מקום ויכולת להיות  ,יהיה גילוי כבוד שמו יתברך, פי'

ברך. ובחי' זו נמשיל להסביר האוזן שהמשיך אור כבודו תוך משיגים כבודו ית

דע"י זכות זה הבורא  רוש,פי ,הבריאה ובחינה זו הוא המחיה ומהוה לכל העולם

, ד"ה איתא בראשית ב ,מהוה העולם ונמצא שבת יסוד להעולם )בית הלוי

 .(במדרש

 עמ' קמב והלאה, דברים ח"ב א, יג,זה גם בדברי ר' ירוחם ממיר, דעת תורה, ויעוין ב

 "פלס מעגל רגלך".מאמר ובדברי המהרי"ל בלוך, שיעורי דעת, 
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 דבר אחרית

 עיקר העולם הבא

 'רבינו הגר"א, ה'נפש החייםו אחרונים ,ראשוניםבגאונים, מכל האמור הפועל יוצא 

לא להתבונן בינה  כאמור, בעלי המוסר והפנימיות, היאראשי הישיבות,  רבותינוו

הבריאה וגדרי אדם של  התפר מעבר לקואל לחדור לא ו שמצידו ית'הות הבחינה במ

בגדרי  הנבראים כנבראים,דווקא,  שמצידנובחינה להתבונן בינה במהות ה אלא ,נברא

"שכינה  של מהלךהלפי  )את הבריאה( ולהעלות אותה ,בבריאה קיים יש אדם

 כיש בחוש המושגת בתחתונים", שתוקפה העליון הוא כאן בארץ התחתונה הברואה

ארץ הקודש, ארץ ישראל, שער השמים  'הויה' ואדנות, שמים וארץ, גשמי ורוחני, ,קיים

על  בעולם הזה הקדושה, כאן במלכות ישראל "שכינה בתחתונים" "לעשות לו דירה"

הוא ארץ נחלתם,  )של עם ישראל(כי "תכלית שלמותם  ,פי גמרא ופוסקים, תורה והלכה

)הגר"א, שיר ו"בביאת הארץ נשלם הכל"  ,אליהו, דברים א, ז( )הגר"א, אדרתארץ ישראל" 

 .השירים א, ד(

 ובודאי יותר טובדבק בשכינה, יל ,הוא להשיב הנשמה למקורה ,עולם הבא עיקרכי 

 שיר, הגר"א) כידוע ,כאשר היתה כוונת הבריאה ,למטהכשהשכינה דבוקה  ,מזה

 .ב( רושפי ,השירים א, ג

ינְוֵה' ה קוּם לֵךְ אֶל נ  גְדוֹלָּ יר ה  ע    .)יונה א, ב( 'הָּ
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ינְוֵה' , ושם נויהו, כמו שאמרו 'בשובו אל 298עולם הזה, שהוא הדום רגליו הוא –' נ 

לתקן את נויהו של ה'  ועבור זה שולח את האדם, דירתו.עיקר  הוא וכאן, 299נויהו'

  )ביאור הגר"א ליונה שם(.

 

 בגדרי אדם –דבקות 

 מצידנו מהמקום שלנו כנבראים וקירבה לה' ית' היא דבקות האמורה דבקותה

על הפסוק  )כז, יט(בפירושו למשלי  הגר"א למדנומ, כפי שקיים נמצא יש בגדרי אדם

 "כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם":

 ,כמו המים שמראין פני האדם כפי מראהו להמים –]הפנים לפנים[  וגו' "כמים"

אם לבו טוב לאותו  ",כן לב האדם לאדם" – אם יעקם פניו גם המים יתראו כן

  .אף שאינו ידוע לבו של אדם ,טוב עמו ם כןג )אותו האדם( הוא ,אדם

דרך 'ו ]ג[ ',תומצו'ו ]ב[ ',תורה' ]א[ :כי האדם צריך ג' דברים ו שפירשנו,כמ ,והענין

  '.חיים

מה התאנה כל זמן  ',תורה'הוא ה –" )פסוק הקודם, יח( נוצר תאנה"וזהו  ]א[

  .פירותשיהגה בה ימצא  ל זמןכן התורה כ ,פירותימצא בה  ,ששומרה

 ".יכובד" – אדון הכל ,אדוניו 'מצות'שעושה  –" ושומר אדוניו"וטעם  ]ב[

                                       

 

 

רף הכסא הנתון תחת רגלי האדם כשהוא ענין שרפ -. "הדום )ישעיהו סו, א(ם רגלי' ו'והארץ הד 298

. ש"בזמן שבית המקדש קיים, היה בית המקדש 'הדום רגליו', אבל אחר החורבן, )מצודת ציון(יושב" 

  .)הגר"א, אמרי נועם, ברכות נט, א(סילק שכינתו למעלה" 

 תפלת 'על הכל יתגדל' וכו', שאומרים בהוצאת ס"ת, נוסח אשכנז. 299
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וכמו  ".ולדבקה בו"ללכת בדרכיו  ,שזהו הדבקות ',דרך חיים'הוא  – גו' "כמים" ]ג[

ועל " ו שנאמר )יחזקאל א, כו(וכמ ,300דבק בויכן הקב"ה מ ,שהאדם דבק להשי"ת

לכן  ,לפי שהן אדם ,ראו בדמות אדם הנביאיםכל  ,וכן ".הכסא דמות כמראה אדם

 .301בדמות אדם מראה עצמו להם

 זהו היסוד! –"לפי שהן אדם" 

 

 "להיות נוהג כבן אדם"

  ה'נפש החיים': כפי שאמרו ,, בגדרי אדםקיים נמצאאדם נברא "לפי שהן אדם", 

( היה אומר, כי אחיו הצדיק מהר"ז )ר' זלמל'ה( 'נפש החיים'שהוא ז"ל )ה שמעתי,

ה', רק מלובש בדמות  פשט מעליו ענייני עולם הזה לגמרי עד שנעשה כמלאך

  אדם.

                                       

 

 

, שלאחר אומר. הזוהר ב( ,)כרך א פרשת ויחי ריז "לאשתאבא בגופא דמלכאנאמר: " הק' בזוהר 300

נראה, שאין בגוף המלך, היינו סוד עולם הבא. אך המיתה, אם אדם הוא ללא חטא הוא נדבק 

פירוש דברי הזוהר, שהאדם בחיים חיותו ישאב לתוך האלוקות, יעלם ויחדול מלהיות אדם ח"ו, 

א"ר יהודה זכאין אינון צדיקיא כד קודשא בריך הוא בעא לאתבא רוחיה " )לשון הזוהר:ויהיה חדל ואין. 

ליה ולשאבא ההוא רוחא בגויה, דתניא בשעתא דקודשא בריך הוא בעא לאתבא רוחיה ליה אי זכאה הוא 

ואי לא אשתכח זכאה ווי לההוא  'והרוח תשוב אל האלהים אשר נתנה' [קהלת יב]ההוא רוחא מה כתיב 

אה בנורא דדליק ולאתתקנא בגין לאשתאבא בגופא דמלכא ואי לא אתתקנת ווי לההוא רוחא דבעי לאסתח

 .'"(ואת נפש אויביך יקלענה בתוך כף הקלע' [כה ,שמואל א]רוחא דמתגלגלא כאבנא בקוספיתא דכתיב 

בביאור דברי הגר"א אלו ראה דברי תלמידו המובהק, 'נפש החיים' שער א פרק ו, ושער ב פרק  301
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בכל זאת זיכך כוחותיו עד ששבו  כבני אדם,אף שהיה הנהגתו  אבל רבינו הגר"א ז"ל,

 ככוחות מלאכי ה'. 

 ולזכך החומר כמלאכי השרת להיות נוהג כבן אדםלם הזה: וזה היה כוונת הבריאה בעו

בהערות, וראה גם 'עץ החיים', הודפס בסוף 'נפש החיים'  44)עליות אליהו, עמ' 

 ]רובין[ עמ' תמז אות קל(.

, איננו נתפס בבחינה שטרם התחברותו לעולמות הוא ית' כשלעצמו מצידוכי 

, ואין אנו יכולים )'צמצום'( בשכלנו והשגתנו המצומצמת מצידנו, הנבראים כנבראים,

כפי שהוא ית' כשלעצמו טרם ש"עלה  ממש מצידו אותו ית' עצמו להשיג כנבראים

ככל האמור ב'נפש ולעולמות,  "התחברותו"אלא רק מלאחר  ,ברצונו" לברוא העולמות

 ו אלינוולכן הדבקות היא רק לפי מה שהוא ית' מראה את עצמ ,וכדלעיל החיים'

לפי מה "שמראה עצמו  .לעולמות "התחברותו"ב ,, לא מצידו אלא מצידנו"בדמות אדם"

"לפי  ,קיים נמצא יש בגדרי אדם להם בדמות אדם", לפי מה שהוא ית' נראה עבורנו

, וככל האמור בפועל ממש כפי השגתנו בחוש ים קיימיםבגדרי נבראים ישׁ ,שהן אדם"

 .למעלה

 

 "עשיתם עצמכם"החינוך בישיבות: 

, בגדרי אדם קיים נברא הוא יש האדםש ,כפי שלימדונו רבותינו בישיבות הק'ו

 , וכלשון302הרוחני לזכות בכל הישליצור את עצמו ובכך  כאדם יש קיים צריך והוא

את עצמו, את האני שלו, את האדם צריך ליצור  :זצ"ל הסבא מסלבודקא הידוע של

הגרא"י שר, לקט שיחות ) וחובת האדם בעולמו שזו תכלית השלמות ,המאיר בו כלושׂ
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אם שמרתם את התורה, הריני מעלה עליכם "כמו שאמרו חכמים: ו ,(מוסר, ח"ב עמ' תקד

 .303"עצמכם עשיתםכאלו 

בכל  יזכה"שטייגען", ו אדם יבנה ויעלה את עצמו, בנין וצמיחה,ה, שרצון ה' הואכי 

יחיה בארץ ישראל וישמור בה את התורה , ו)רמח"ל( בשכר ולא בחסד הרוחני היש

יש כ לו בארץ ישראל יהיה חלקושכל  על פי תורה והלכה, גמרא ופוסקים, והמצוה,

דבקות אדם המשיג  בה ,קדוש בקדושת ארץ ישראל, "שכינה בתחתונים"ו קיים

  .)כוזרי( הרוחני בכל הישכאדם  זוכהו ת'אמיתית בו י

ועצם  עיקר העיקריםא וה –רוחני ה לכל הזכיה ביש כפול הבסיס והתנאיכאשר 

 הגר"א: רבינולשון כ יותר מתפלה התורה הק', הגדולה אף החיים:

היא חיי  –תורה אבל תפלה היא חיי שעה, שאינה )אלא( רק על העולם הזה, 

 (., מהד' פיליפ תשע"אעולם, שהיא )ה(דרך לעולם הבא )הגר"א, משלי יג, יב

על ידי  של האדם , ויושלמו האבריםנותנות כח לאברים הן כי כמו שהמצוות

החיים, כמו שנאמר: "כי הוא  עצםהיא  –, והוא בחיצוניות, כן התורה המצוות

" )"תורת חכם מקור חיים"(, מקור חיים"וזהו  יותר פנימית מהמצוות. חייך" וגו',

 חיות לכל המצוות והאברים )הגר"א, משלי יג, יד(. שנותנת

 (., אורות הגר"אובמה יש יותר צורך מהחיים? )הגר"א, משלי ג, טו –"כי היא חייך" 

ותחילת הכל צריך האדם לידע, שהתורה שלנו היא חיותנו, וכמו שהדגים חיים 

ם נפרדים מן המים הם מתים, כך האדם כשנתפרד מהתורה אפילו הבמים ואם 

"וחיי עולם נטע בתוכנו" רגע אחד, מיד הוא דומה למת, לכן מברכים על התורה 

 )הגר"א, ריש ספר דקדוקי תורה(.
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 דווקא בבחינה שמצידנו –ייחוד ה' 

 :שיש לכוון השו"ע פוסק בקריאת שמע יחוד ה'יעל ו

. וכו'הקדוש ברוך הוא בשמים ובארץ,  שימליך, כדי 'אחד'צריך להאריך בחי"ת של 

בד' רוחות  ומושלשיעור שיחשוב שהקב"ה יחיד בעולמו  'אחד'ויאריך בדלי"ת של 

  .(, והעולם )שו"ע או"ח סא

 .304בקבלת עול מלכות שמים

 :ל ייחוד קריאת שמעעדברי הגר"א בו

  .כל ישראל ביחד ,היינו ,וזהו הייחוד בקריאת שמע, שאנו אומרים "שמע ישראל"

. התפשטות רצונו כנ"ל )ליקוט, סידור הגר"א ,היינו ,"הויה אלוקינו הויה אחד"

 (.על ענין התפשטות בדברי הגר"א לעיל ראה

 

 לשרידים אשר ה' קוראייחוד ה' 

הייחוד הוא  ,אשר ה' קורא שרידיםמה ,המעלה אדםובנוסף, בעבודתו הפרטית של 

  .לעיל אמורוככל ה דברי תלמידו המובהק ב'נפש החיים'כ
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 "'הולך רכיל'המגלה סודות התורה הוא הגר"א: "

יל " כתובכ ,"כבוד ה' הסתר דבר"נאמר  הייחוד של השרידים, דא, כגוןועל  כ  הוֹלֵךְ רָּ

לֶה סוֹד, ר מְג  בָּ סֶה דָּ ן רוּח  מְכ   על כך כותב הגר"א בביאורו שם:ש ,)משלי יא, יג( "וְנֶאֱמ 

 כלומר, המגלה סוד הוא דומה להולך רכיל, ועוונם שוה.  –"הולך רכיל מגלה סוד" 

מי שיש לו רוח קיום וחזק שיכול לעמוד על עצמו מלגלות, "מכסה  –"ונאמן רוח" 

 דבר", אפילו דבר נגלה ואינו סוד אינו מגלה. 

 ן רוח"וכן הוא בתורה, שהמגלה סודות התורה, הוא "הולך רכיל", אבל ה"נאמ

מו שאמר "משכיל על דבר כ ,ש'נגלה' נקרא 'דבר' .מכסה אפילו דבר שהוא נגלה

 אף על פי כן אינו מגלה אלא למי שראוי לזה )ביאור הגר"א למשלי – ימצא טוב"

 (.שם

. הוא צווי השם אל הנביא. , חתום תורה בלימודי" )ישעיהו ח, טז(ר תעודהֹצו"

שלא יבינו  ',צור'הוא תורת משה. ופירוש  'תורה'ו ,הוא דבר הנבואה 'תעודה'

 – באותן שראוין לידע ',חתום תורה בלימודי'ש וופיר .אותם שאין ראוין לידע

 " )פירוש הגר"א לישעיהו שם(.שיבינו הם ולא אחרים ',חתום'

יה על מה ל הרא  יפו .רה, שבכתב ושבעל פה וסודות התורהכי ג' חלקי התו"

 305דליבאבנתא ובא – הסודעל חלקי  הלבוהבנת  .והשמיעה על שבעל פה .שבכתב

 ,ו וישעיהל )פירוש הגר"א '"שמבין מדעתואלא במי 'תליא, ואמרו )חגיגה יא, ב( 

 (.י

"כבוד אלוקים כו'  –והענין, כמו שאמרו ב'רעיא מהימנא', לאנשים שאינן ראויין 

 "כבוד מלכים כו' ]חקור דבר[".  –]הסתר דבר[", אבל לאנשים ראויין אליה 
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 וכמו שעונש למגלה כו', כך למסתיר מהגונים, וכו'. 

 כל חד ישוי ידוי בתוקפי כו', פתח ואמר 'ארור האיש' כו'" ,"יתיב בגוויהו ואמר

היה ירא שלא יגשמו ח"ו במחשבתם מחמת שהיה  )תיקוני זוהר. ומפרש הגר"א:(

" כו', שהוא סוד המגשם בסתרו ]האיש[ , וכו', וזהו שאמר "ארור306בהם שלא נפקו

 . 307של עולם

"הנסתרות בעלמא עילאה,  –"ושם בסתר" בנוקבא,  –בדכורא, ו'מסכה'  –'פסל' 

ש תיקוני זוהר עם ביאור הגר"א, ווילנא תרכ"ז, ד"ה בראהגר"א,  ליקוטלה'" כו' )

 (.", והלאהואמר ווי אי לא גלינא"

במופלא ממך אל "' :הק' ', זה לשונוהיחודשורש קדושת 'הרוקח ז"ל ב מו שכתבוכ

השב היוצר על מכונו הוא " 'יצירה פרס'בריש ברייתא ד הו שאמרוכו'. ז 'תחקור

והחיות 'שלכך נאמר  ,ואם רץ לבך שוב למקום"ובברייתא אחרת  ,כו' "היוצר כל

חנייתו בכל  ואיך ,הוא מה ,כשתחשוב בלבך על בורא עולם רוש,. פי'"רצוא ושוב

ואם רץ לבך  ,הסר המחשבה מלבך ,בלום פיך מלדבר ולבך מלהרהר ,מקום ומעשיו

 לעבודתו וליראתולמחשבה זאת חושה ומהר ואל תהרהר ושוב ליחוד מקומו של עולם 

 ,308שאין כל החכמים יכולין לידע ,וכו' ועל דבר זה נכרת ברית שלא לחשוב באלקותו

 .(שער ג פרק ו ,נפש החיים) עכ"ל
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גשמיות ח"ו בדברים  "בהביטם בספרי קבלה וכו', אלא שקרוב הדבר להיות טועים ולדמות 307

העליונים וכיוצא שאר מבוכות, כיון שלא שמשו כל צרכם וכו' יוולדו להם דברים זרים ומתנגדים 

)דרכי נעם, קניגסברג תקכ"ד, עמ' צח, ח"א פרק ל"ד"  )נבוכים(אל השכל, וכמו שכתב הרמב"ם במורה 

ל, שכתב: "כולו מחמדים א להג"ר שמואל בן אליעזר מקלווריעא. הספר קיבל את הסכמת הגר"א ז"

 .וממתקים"(

 , אפילו כל החכמים כולם אינם יכולים להבין זאת.כלומר 308


